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Thierry de Montbrial sau @ J
despre figura spirituali
a unui om al cunoasterii

Abstract

Articolul este un portret al lui Thierry de Montbrial, matematician la origine, cunoscut in prezent
ca un specialist de mare clasd in domeniul economiei si politologiei, fiind, inainte de toate, in tot
ceea ce scrie (in opinia Academicianului Eugen Simion), un filosof al sistemelor care guverneazd
acum o lume in plin proces de mondializare. Thierry de Montbrial, de bund seamd, admirator al
lui Montaigne si Pascal, nu ezitd si precizeze rolul intelectualilor in ecuatia sistemului de euro-
penizare. Thierry de Montbrial vede Europa ca pe un model ce trebuie construit, nu insd fird valo-
rile umanismului specific european. Atrage, nu in ultimul rand, atentia ci procesul de globalizare
nu trebuie si devind in nicio imprejurare un proces de uniformizare.

Cuvinte-cheie: Thierry de Montbrial, matematician, filosof al sistemelor economice, Europa
comunitard, globalizare.

The article is a portrait of the famous figure of the mathematician Thierry de Montbrial who has
become nowadays well-known as a high-class specialist in economics and politology, and above all,
in everything he writes about, as a philosopher of the systems governing a world under full global-
ization. Thierry de Montbrial, obviously an admirer of Montaigne and Pascal, does not hesitate to
underline the role of intellectuals in the equation of the Europe’s system. Thierry de Montbrial deems
Europe as a model to be built without excluding the values of humanism that characterize Europe as
a tradition. Ultimately, he is warning that the globalization process should not become under any
circumstance a process of uniformization.

Keywords: Thierry de Montbrial, mathematician, philosopher of economic systems,
Communitarian Europe, globalization.

de mondializare. Un filosof lucid, un filosof

1., Ecrire c’est aussi agir”.
al actiunii nu numai al reflectiei, in fine,

~Actiunea si sistemul lumii”

Profesorul Thierry de Montbrial este, la
origine, matematician. Azi el este cunoscut
in toatd lumea intelectuald ca un specialist
de mare clasa in domeniul economiei si
politologiei. Inainte de orice, mi se pare a fi,
in tot ceea ce scrie, un filosof al sistemelor
care guverneaza acum o lume in plin proces

putem spune, un ganditor pentru care ade-
varul exista, poate fi determinat si definit.
Este, indiscutabil, una dintre marile perso-
nalitati ale lumii intelectuale europene.
Inalt, bine ficut, cu o fata de actor de film
din epoca lui Roger Vadim, Thierry de
Montbrial este, prin excelenta un spirit
colocvial, are o ironie find (tipic franceza),

Eugen SIMION, Academia Romana, presedintele Sectiei de Filologie si Literatura, directorul Institutului

de Istorie si Teorie Literara ,G. Calinescu”; Romanian Academy, President of the Philology and
Literature Section, Director of The ,G. Calinescu” Institute for Literary History and Theory, e-mail:
eugensimion@fnsa.ro.
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are totdeauna o replica inteligentd si, cand
tine un discurs (ceea ce, banuiesc, i se
intampla des), discursul lui este impecabil.
Se vad numaidecat roadele elocintei galice
la un intelectual care, trecut prin marile
scoli, std, spiritualiceste, ca si Roland
Barthes, in ariergarda avangardei. Loc pri-
vilegiat pentru un spirit care acceptd nouta-
tea, dar vrea sd stie incotro se indreapta
noutatea si ce promite. Are totdeauna idei,
este la curent cu literatura problemei in dis-
cutie, in fine, acest spirit fin si diplomatic
este un om profund. I-a citit bine, se vede
limpede, pe Montaigne si Pascal, iar ca
matematician a incercat sa aplice metodele
stiintei sale In economie (un curent de gan-
dire specific lumii postmoderne) si a prega-
tit la Universitatea din California, la
Berkeley, un doctorat in economie cu
Gerard Debreu (Premiul Nobel pentru
Economie). Ca matematician si inginer de
mine, nu-i este straina fizica teoretica si, din
perspectiva acestor stiinfe tari (cum li se
spune in limbajul mai nou), scrie studii
remarcabile despre timpul in gandirea lui
Leibnitz si in imaginarul epic al lui Proust.
Filosofia nu mai poate sta departe de stiinta
si, spirit curios si sincronic, Thierry de
Montbrial incearca sd le armonizeze in ana-
lizele sale. Modelul lui, in aceastd privinta,
poate fi Paul Valéry care, dupa Monsieur
Teste, a parasit, cum se stie, literatura si a
studiat timp de 17 ani matematicile si fizica.
Numai drumul a fost invers in cazul acestui
mare estetician: din spre literatura si filozo-
fie spre stiintele exacte. Thierry de
Montbrial 1l citeaza de cateva ori in reflectii-
le sale asupra Europei de azi, dar n-a scris
inca un eseu despre acest posibil model spi-
ritual. Ceea ce nu Insemnad cd n-o sa-l scrie
intr-o zi.

I-a citit cu atentie, imi dau seama, pe
moralistii din secolul al XVII-lea si cartile
sale aratd cd spiritul de finete, de care vor-
besc acestia, nu se poate dispensa — cand
este vorba despre filosofia istoriei, de eco-
nomie si de politicd — de spiritul geometriei.
Politologul reputat de azi cdldtoreste mult si
cunoagte pe mai toti oamenii puternici ai
planetei. De cativa ani organizeaza o confe-
rinta mondiala (World Policy) la care parti-
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cipa sefi de state, economisti distinsi cu
Premiul Nobel, sociologi, filosofi ai culturii,
politologi, jurnalisti din toatd lumea, condu-
catori ai organizatiilor internationale,
oameni de afaceri si oameni de litere, ca
mine. Este, cum am zis, un fin diplomat, stie
sa comunice cu toti, la reuniunile sale poti
vedea pe ministrul Apararii din Israel langa
un seic In costumul lui fastuos — sef de stat
in lumea araba. Thierry de Montbrial 1i pre-
zintd pe toti cu afectiune si, uneori, cu o
nuantda de umor. L-am auzit, odata, reco-
mandand un profesor de economie venit
tocmai din Asia de Sud: ,vi-l prezint -
spune el — pe oratorul cel mai arogant pe
care l-am cunoscut vreodatd, inteligent, pri-
mejdios de inteligent si necrutator in opinii-
le sale”. Recomandarea se confirma numai-
decat: profesorul asiatic, stralucitor si aro-
gant, nu ne crutda pe noi europenii, care,
dupa el, am dominat doud sute de ani pla-
neta si, iatd, acum, ne-a venit timpul sd pla-
tim printr-o uriasa criza... Oratorul este,
intr-adevar, coerent, malitios, convins ca
secolul al XXI-lea si, probabil, intreg mile-
niul al Ill-lea, va fi dominat de culturile si
economiile ,marginalitdtii”. O teza care cir-
cula si-n lumea culturii.

Ea porneste de la ideea cd vechile centre
de cultura (Paris, Berlin, Roma, New-York)
si-au epuizat energiile spirituale si nu mai
produc, azi, modele culturale sau foarte pu-
tine si, cate sunt, nu mai au puterea de con-
vingere si iradiere de pana acum. Modelele
apar 1n epoca noastrd in , culturile margina-
le” — geografic vorbind — devenite culturi
creatoare, in avangardd. Pe acest argument
se bazeaza si profesorul asiatic care ne
anunta, acum, pe noi, europenii, ca am
intrat intr-o lunga criza, in toate domeniile
si ca secolul al XXI-lea va fi secolul lor, al
Asiei emergente, dornice sa-si ia revansa...

Profesorul din Asia de Sud nu este pri-
mul si nici unicul care crede in aceasta ras-
turnare de modele si este convins de faptul
cd Europa va inceta sau a incetat deja sd dea
tonul in cultura cel putin. Au vorbit despre
aceasta schimbare de roluri mai intai filoso-
fii culturii si istoricii traditiilor spiritului.
Ma gandesc, intre altii, la Mircea Eliade care
ne avertiza cu 40 de ani In urma ca exista
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modele culturale mai vechi decat cele euro-
pene si ca acestea preiau acum initiativa,
regandesc si restructureaza gandirea si
creatia lumii spirituale. O premonitie pe
care nu toti o acceptd si, imi vine sd spun —
ca bun si fidel european din Rasdrit — au
motive serioase sd nu le accepte. Nu cumva
chiar spiritul european, ajungand in toate
colturile lumii, provoacd, In combinatie cu
vechile modele (neeuropene) aceasta resus-
citare, aceasta revolta a spiritului ,,margina-
litatii”? Si, daca este asa, de ce ar trebui sa
ne miram ca fratele risipitor (spiritul euro-
pean plecat in lume cu secole in urma si
ramas sd rodeasca acolo unde a ajuns) se
intoarce acum, la masa ideilor, si 1si reven-
dica drepturile, solicita prioritate, schimba-
re de paradigme si modele?...

Revenind la discursul profesorului asia-
tic care , fustigea” cu mare talent oratoric si
o pasionalitate elocventa spiritul european
in declin, trebuie sd spun ca, ascultandu-1 cu
maxima curiozitate si atentie, asteptam ras-
punsul lui Thierry de Montbrial, care repre-
zenta, In chip emblematic in acea impreju-
rare, europenismul, vreau sa spun, orgoliul
nostru si sansele modelelor culturii noas-
tre... Raspuns bun, elocvent, convingdtor.
Europa este in criza, dar nu in agonie, zice
el. Europa a intrat Intr-o constructie politica
si economicd noud (comunitatea europea-
nd), cautd solutii si se cauta pe sine intr-o
noua alcatuire, nu este in declin... Se intele-
ge ca mi-a placut si m-a convins incd o data
acest spirit constructiv, optimist cu masurd,
analist critic, dar niciodata cuprins de spiri-
tul apocaliptic care domina pe multi intelec-
tuali din epoca postmodernitatii. Thierry de
Montbrial lasa ironia afectuoasa de o parte
si raspunde, observ dupa regulile elocintei —
chiar daca elocinta nu se mai preda in scoa-
la — raspunde, zic, dupa legile elocintei fran-
ceze, adica: logic, organizat, cu referinte din
toate domeniile, inclusiv acelea de ordin
,praxiologic” — o disciplind pe care, putem
spune, a inventat-o in Franta.

Autorul Actiunii si sistemului vine din
alta clasa morala si spirituald si opereaza cu

critice
alte instrumente. Nu-i nici conservator, nu-
i, daca iImi dau bine seama, nici un utopist a
outrance. Este cum trebuie sa fie un analist
lucid care porneste de la axiomele matema-
ticii si legile economiei si, nutrit de onestita-
te si scrupul — cum scrie unul dintre primii
sdi comentatori — vrea sd descopere legile
care guverneazd imprevizibilul evolutiei
sociale. Un praxilog care crede ca realismul
si morala nu se exclud si ca ,écrire c'est
aussi agir”. O mica propozitie pe care tre-
buie s-o tinem minte. Ea exprima o idee (o
convingere esentialda) in gandirea acestui
produs de lux al scolii franceze, un spirit
fin, preocupat — cum voi incerca sa dove-
desc — nu numai de sistemul social si econo-
mic al lumii actuale, ci si de ceea ce se afla
dincolo de lucruri. M-am intrebat, citindu-],
daca este un spirit religios, dacd gandeste si
el, ca Cioran, cd orice gandire care nu are o
rezonanta religioasa nu ajunge niciodata la
esenta lucrurilor sau este un credincios necre-
dincios, cum este Montaigne in viziunea lui
Pascal. Inainte de a ajunge la acest strat pro-
fund al spiritului, sd vedem ce gandeste spi-
ritul geometric (format de matematicd si
de teoriile economice actuale) despre o
lume care se globalizeaza si pune totul in
discutie.

Pentru a afla trebuie sa incep cu studiul
cel mai important pe care el 1-a publicat in
acest domeniu, si anume cu Actiunea si siste-
mul lumii. Nu-i prima carte a lui Thierry de
Montbrial, dar este aceea ce sistematizeaza
mai bine ideile sale despre mersul lumii si
filosofia sa despre alianta dintre gandire si
actiune, dintre liberalism (inteles nu numai
din punct de vedere economic, dar si ca
stare de spirit, ca mod de a te situa in lume,
cum zic filosofii existentialisti!) si umanism.
Ea pleacd, am observat toti cei care au dis-
cutat-o la aparitie (2002, editia a IV-a din
20111, de la ideea lui Bergson ci un filosof
sau, ma rog, cel care gandeste si vrea sa
inteleaga complexitatea si mersul lumii, tre-
buie sa asocieze gandirea cu actiunea:
,Penser en homme d’action et agir en
homme de pensée”. Este ceea ce face, cu

1 Cartea a fost tradusa in mai multe limbi, inclusiv in roméneste (2003).
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minutie si finete (doua atribute ale intelec-
tualului care vede lumea si vrea sa-i dibuie
legile ei ascunse), Thierry de Montbrial,
calm si metodic, cu o determinare a spiritu-
lui care vine, probabil, de la filosofia lumi-
nilor. O filozofie, am observat, in care crede
si la care se refera de multe ori in studiile
sale. O nostalgie pe care o au cei ce nu
accepta ideea de declin fatal si ireversibil al
valorilor umanismului european si, totoda-
ta, nu renunta la ideea (si ea de sursa ilumi-
nista) ca lumea poate fi cuprinsa si orienta-
ta prin exercitiul gandirii. O idee pe care
Thierry de Montbrial o are Inainte de a-si
defini, in Actiunea si sistemul lumii, sistemul
sdu de gandire si, implicit, metoda sa de
analiza. O gasim, de pildd, in volumul Pour
combattre les persées uniques (2000), o alta
operd fundamentald, acolo unde el combate
discursul strdlucitor ce tine loc de actiune si
recomanda pragmatismul politic si conjuga-
rea verbului a gdndi cu a face, o conjugalitate
ce poate reforma societatea si poate preveni
derapajele ei.

In A.S.L. autorul dezvolti aceastd idee si
o urmadreste in toate palierele vietii sociale.
Este un studiu amplu si sistematic despre
legile vizibile si legile secrete ale societatii, o
incercare, cum spune chiar autorul, de a
fundamenta o ,,stiinta a actiunii”, adica pra-
xeologia. Ea vizeazad cu precddere actiunile
colective, acelea care vor — si uneori reugesc
—sd schimbe lumea. Sau, macar, o parte a ei.
Nu-i o utopie? Cum sa schimbi lumea care
este un raport de raporturi (cum zice Sartre),
imprevizibile si incontrolabile? Cum sa
ordonezi actiunile atator miliarde de indi-
vizi care, fiecare in parte si in grupuri mai
mari sau mai mici, manifesta tendinte cen-
trifuge? Profesorul Thierry de Montbrial
spune cd se poate si, in cele din urmd, dove-
deste ca societatile umane evolueaza in
functie de anumite legi si ca praxeologia este
o stiinta, daca nu riguros exactd, este o sti-
intd verosimila. Asta inseamna ca raportul de
raporturi poate fi prevazut, determinat si
clasat, iar legile imprevizibile si incontrola-
bile pot fi si ele analizate. Thierry de
Montbrial aproape ca ma convinge cd, in
aceasta ordine, pot fi analizate chiar si
himerele, utopiile, fantasmele care, in forme
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specifice, circuld in toate grupurile sociale...
Concluzia pe care o trag, dupa ce i-am citit
eruditul si inspiratul studiu despre Actiunea
si sistemul lumii, este ca lumea actuala nu
functioneaza haotic si ca dezastrele pot fi
prevazute si, deci, controlate... Condamnat
prin activitatea pe ca o practic (critica litera-
rd) sa fiu sceptic si relativist, primesc aceas-
td idee cu rezerva de rigoare... Numai cd
Thierry de Montbrial ne avertizeaza intr-un
capitol al cartii ca si relativismul este relativ,
cand e vorba de lumea ideilor si de sistemul
lumii.

2. Ideologie si artd.
Morali si politicd

Din motive similare am fost atras, cu pre-
cadere, de capitolele privitoare la Ideologie,
culturd si actiune si Morald si politicd... O
primd propozitie md pune, aici, in garda:
,ideologia este legata de actiune, asa cum
subconstientul este legat de limbaj”. O ana-
logie provocatoare. La urma, dupa ce urma-
resc demonstratia facuta de autor, inteleg ca
analogia este posibila. Adeziunea mea este
neconditionatd si rapidd atunci cand
Thierry de Montbrial discuta relatia dintre
ideologie si opera de arta. O tema veche, o
tema pe care ideologii regimului totalitar au
supralicitat-o in cea de-a doua parte a seco-
lului al XX-lea, o tem4, in fine, care pentru
noi, oamenii de cultura din Estul Europei,
devenise o obsesie. Praxeologul pe care il
prezint aici o pune in termenii ei reali si-i
cerceteazad efectele. Ideea sa, justd in esentd,
este cd nimic nu scapa presiunii ideologice
si ca opera de arta care supravietuieste ideo-
logiei In care s-a ndscut isi dovedeste, in
acest fel, valoarea... Idee, repet, justa, com-
batuta de critica estetica intr-o epocd (epoca
totalitara) in care ideologii momentului sus-
tineau teza aberantd ca o opera de arta are
valoare numai dacd ideologia ei este buna.
Cum, ma intrebam eu, pe cand ascultam in
Amfiteatrul Odobescu aceste aberatii debi-
tate de stomatologul care luase locul lui G.
Cilinescu la Catedra de Istoria Literaturii
Romane, cum?, romanele lui Dostoievski nu
sunt bune pentru cd propaga o ideologie
,reactionard”?... Thierry de Montbrial expli-



Despre figura spirituald a unui ,,om al cunoasterii”

caiete

ca In acest fel lucrurile (si, inca o data, le
explica bine): ,Nimic nu ramane in afara
presiunii ideologice. Tocmai de aceea nici
chiar operele celor mai mari oameni - indi-
ferent de domeniu — nu sunt total inteligibi-
le decat replasate in contextul ideologiilor
de care sunt impregnate. Acest lucru este
valabil atat pentru literatura, cat si pentru
stiinta (ne gandim, in special, la cutezanta
lui Galilei sau Newton), pentru actiunea
politica sau pentru viata materiald. Dar
Ronsard si Lamartine, Galilei si Einstein,
Machiavelli si Clausewitz, chiar dacad, evi-
dent, impartasesc ideologii diferite, tin de
aceeasi civilizatie occidentald. Capacitatea
unei opere de a supravietui ideologiei in
contextul cdreia s-a ndscut constituie crite-
riul cel mai sigur al valorii sale exceptiona-
le. Aceasta judecata o face tribunalul timpu-
lui si o cultura ce se caracterizeaza, in ulti-
ma instantd, printr-un ansamblu de opere,
de naturi diferite, dar care formeaza un sis-
tem si care au traversat un «timp lung». De-
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a lungul calatoriei, cum am mai spus, o cul-
turd se transforma, fara a-si pierde insd
identitatea. Putine dintre artefactele noastre
supravietuiesc ideologiilor lor ambiante si,
de fapt, marea lor majoritate au o durata de
viatd infinit mai scurta: asa este soarta cva-
sitotalitatii scrierilor sprijinite pe o moda,
aceasta formd de ideologie degradata in
instantaneitate”.

Sunt putine lucruri de addugat la aceasta
demonstratie pe care Thierry de Montbrial
o extinde si asupra domeniului stiintei. Cu
cata indreptatire? Cat de tributara este stiin-
ta fata de ideologie? Iata o tema de reflectie.
Nu méd Incumet sd ma bag intr-o discutie
care depaseste spatiul meu de manevra.
Pot doar sa spun, dandu-i dreptate autoru-
lui, ca ideologia, inteleasa ca un sistem de
valori, ca o viziune sau o conceptie despre
lume (Weltanschauung), poate justifica si
proiectele individuale sau colective in sfera
stiintei, nu numai in domeniul culturii uma-
nistice...
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Revenind la relatia dintre ideologie si
opera de artd, este bine de reamintit cd nu
exista un raport de cauzalitate intre ideolo-
gie si valoarea estetica a operei, exista doar,
cum spune si Thierry de Montbrial, o inter-
ferentd din care, In timp, opera de arta se
elibereaza. Cine mai stie, azi, ca Divina
Comedie este tributara unei ideologii de
epoca? Cine mai este atent la implicatiile,
simbolurile, ideologia guelfilor si a ghibelini-
lor, citind aceasta capodopera de la sfarsitul
Evului Mediu european?... Un fapt este
sigur: arta mare transcende ideologia si, in
cele din urmd, o invinge, o sublimeaza...
Mai mult: o corupe... in chip pozitiv. De
aceea discutia despre moderni si antimoderni
in literaturd este la randul ei discutabila.
Multa vreme criticii literari au Impartit
scriitorii in functie de ideologia pe care o
exprima: traditionalisti, conservatori, reactio-
nari, moderni, antimoderni. Cine este de par-
tea progresului este modern, cine cultiva
traditiile si se arata speriat de efectele pro-
gresului uniformizator, globalizant este
antimodern. Dar Baudelaire, care are oroare
de progres, dar aduce elementele progresu-
lui in poezie si creeaza In fapt, modernitatea
lirica europeana, el in ce categorie intra: este
printre moderni sau antimoderni? Antoine
Compagnon a dovedit intr-o carte aparuta
nu demult, Les Antimodernes..., cd marii
creatori ai modernitdtii franceze (de la
Chateaubriand la Roland Barthes) sunt, in
fapt, antimodernii moderati, convingi ca
unele lucruri — in traditie — nu trebuie sa
piard. Mai mult — duc eu ideea mai departe
— modernitatea in artd (in poezie in primul
rand) nu se judecd in raport cu ideologia
autorului. Se judecd in relatie cu factorul
estetic. Moartea, ca si iubirea, ca si senti-
mentul naturii (teme prioritare si eterne in
poezie), nu are ideologie. Nu sunt nici pro-
gresiste, nici conservatoare; sunt existentia-
le si, deci, fundamentale. Depinde de cine
stie sd le vada si cine stie, mai ales, sd le dea
expresivitate care, incd o data, transcende
gandirea sociald a autorului.

Incitant mi se pare si alt capitol al cartii,
acela despre Morali si politicd. Un subiect cat
se poate de actual. Thierry de Montbrial
este convingdtor in comentariul sau. De la
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Erasmus la Machiavelli si, de aici, la Kant si,
mai departe, pana la moralistii si politologii
din zilele noastre (Raymond Aron, Edgar
Morin), totul este pus in discutie, acceptat
sau respins in functie de modelul intelectual
pe care Thierry de Montbrial il formuleaza
in termeni cat se poate de limpezi. Modelul
se bizuie, In mod evident, pe valorile mora-
le si intelectuale occidentale. Care sunt si ale
noastre, rasdritenii Europei. Dar si Rasaritul
european are moralistii, ideologii, filosofii,
pe scurt, modelele lui culturale. Intr-o dez-
batere de acest tip, ele meritau a fi aduse in
discutie. Este ceea ce fac rar autorii occiden-
tali... O discrepanta pe care, cine stie?,
Europa de maine o va sterge.

Fiind vorba de politica si morala, Thierry
de Montbrial nu a putut evita sa precizeze
rolul si locul intelectualilor in aceasta ecua-
tie. Cum se comporta intelectualii cand
ajung la putere sau, ma rog, in apropierea
puterii?... Faptele nu sunt Incurajatoare.
Autorul studiului de fata citeaza o binecu-
noscutd fraza din Elogiul nebuniei, aceea in
care Erasmus contrazice pe Platon in privin-
ta republicilor carmuite de filosofi. S-o0 mai
citam o data: ,Vom ldauda [...] faimoasa
maxima a lui Platon: «Fericite republicile ai
caror filosofi sunt carmuitori sau ai caror
carmuitori sunt filosofi». Daca veti consulta
istoria, veti vedea ca cea mai proasta guver-
nare a fost invariabil aceea a oamenilor in
contact cu filosofia sau literatura”. Daca ne
gandim la Seneca, preceptorul lui Nero, nu
mai avem nimic de zis. Scepticismul lui
Erasmus din Rotterdam este deplin justifi-
cat. Filosofii s-au facut de ras deseori in
politica. Constantin Noica (un filosof exis-
tentialist roman din generatia lui Mircea
Eliade, Cioran si Eugene Ionesco, ramas in
tara si trecut prin puscdriile comuniste) dis-
cutd intr-un rand relatia dintre omul care
are puterea si filosoful care accepta sa con-
silieze pe omul puterii (cazul Seneca-Nero),
incheie, dacd imi aduc bine aminte, una din-
tre cartile sale confesive (Rugati-vd pentru
fratele Alexandru) cu aceasta propozitie: ,Tot
mai vreti ca filosofii sa ajunga ministri?”
(citat din memorie)... Thierry de Montbrial
aduce alte exemple de esecuri celebre in
politicd (esecul savantilor, oamenilor de



Despre figura spirituald a unui ,,om al cunoasterii”

caiete

artd, filosofilor): Laplace, de pildd, geome-
tru de prim rang, administrator al lui
Napoleon. Despre marele geometru,
Napoleon spunea ca a fost un administrator
,mai mult decat mediocru”... Am putea da
si alte exemple. De Gaulle n-a vrut sa-l
numeasca pe Frangois Mauriac directorul
Radio-Televiziunii, preferand un functionar
destoinic unui mare scriitor... Nu s-a inge-
lat...

Ar trebui sa stim daca nu cumva exista si
exemple pozitive in privinta filosofilor care
ajung ministri. N-am studiat problema cu
atentie si, iatd, in clipa aceasta nu-mi vine
nici un nume ilustru in minte. Nici Thierry
de Montbrial nu citeazd un caz de ministru
filosof care sd fericeascd, asa cum prevedea
Platon, republica pe care o carmuieste. Sa
fie, md intreb, o fatalitate, o incompatibilita-
te intre filosofie (in inteles mai general) si
politica?... Daca ne gandim la ceea ce s-a
intamplat in secolul al XX-lea, ramanem,
intr-adevar, consternati. Consternati si pesi-
misti. Lenin, marele satrap, era — spun
adeptii lui — filosof. Comenta pe Engel si
respingea pe empirocriticisti. El a formulat
vestita (si trista, ucigdtoarea) teza despre
cele doud culturi si tot el recomanda unui
prim-secretar de partid din nu stiu ce tinut
al Uniunii Sovietice sa lichideze pe dusmani
si pe sovdielnici, pentru ca ideologia proleta-
riatului sa triumfe mai repede... Apoi, in
Cambodgia, genocidul (jumatate din popu-
latia tarii) a fost ordonat si supravegheat de
un grup de intelectuali cu studii la
Sorbona...

Si totusi, Imi vine greu sa accept aceasta
fatalitate: de ce un intelectual luminat n-ar fi
si un bun prim-ministru sau macar un
ministru de Cultura vrednic? Ce l-ar putea
opri? Ce l-ar putea mistifica in asa masura,
incat, dintr-un om al ideilor, sa devina brusc
un asasin sau un administrator deza-
struos?... Nu-i, cumva, o prejudecata la mij-
loc, caci, daca Seneca a esuat in actiunea lui
politica, nu vad de ce ar fi o reguld ca toti
filosofii din lume sa aiba nenorocul sa fie
preceptorii unui Nero si sd ducd, astfel,
republica lor spre dezastru... Abia inchei
acest paragraf ca un exemplu favorabil imi
vine In minte: Malraux. Da, Marlaux a fost
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ministrul lui De Gaulle. Si n-a fost, spun
contemporanii sdi, un ministru rau...
Existd, dar, o speranta pentru filosofii-
ministri...

Actiunea gi sistemul lumii nu-i, voiesc sa
spun, un tratat despre himere si fantasme,
este un studiu inteligent, admirabil scris,
despre ceea ce este societatea astazi si des-
pre ceea ce poate deveni in viitor. Cu alte
cuvinte: o carte de praxeologie si de morala
despre ceea ce exista pentru ca exista si, In
egala masurd despre ceea ce nu exista pen-
tru cd nu exista. Dar poate fi...

L’Action et le systéme du monde a fost bine
primitd, remarc urmarind capitolul de
Témoignages din volumul de fata, de comen-
tatori ilustri, istorici sau politologi, jurna-
listi. Profesorul Georges-Henri Soutou 1i
recunoaste , etica liberald” si-i lauda ,,suflul
puternic” si spiritul innoitor; un gazetar o
numeste in ,Le Monde” ,un manual de
democratie «pour saison de tempétes»”, iar
Alain Besancon fixeaza autorul intr-o fami-
lie intelectuald ilustra: Schumpeter,
Clausewitz, Raymond Aron: ,c’est a de tels
maitres que Thierry de Montbrial a osé se
mesurer. Avec succes”... Cativa ani mai tar-
ziu (in 2005), Edgar Morin il felicita cordial
pentru faptul ca incearcd si reuseste sd gan-
deasca ,complexitatea erei noastre
planetare”. ,Vous étes notre authentique
mondiologue”, 1i spune sociologul colegu-
lui sdu praxeolog, geopolitolog, care folo-
seste in scrierile sale stilul ,juste et perspi-
cace”... ,Ta vie n'est pas une successions
d’étapes mais la mise en ceuvre d'un
projet”, isi spune altcineva, un om impor-
tant In societatea franceza, cand 1i inmanea-
za titlul de comandor al Legiunii de onoare,
in 2007. O fraza ce se potriveste actiunii si
spiritului creator al lui Thierry de
Montbrial.

Tntr—adevér, citindu-i cdrtile, mi-am dat
seama ca nu-i un spirit adamic (unul care
incepe ceva si apoi abandoneaza), ci un spi-
rit care-si duce ideile la capat. Noi, latinii,
scrie undeva Ortega y Gasset, suferim de
adamism: Incepem catedralele si nu le ter-
mindm, ne apucam cu entuziasm de ceva si
dupd o vreme ne cuprinde lenea si lasam
totul balta cu gandul ca vor veni altii dupa
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noi care sd termine ceea ce pe noi ne-a plic-
tisit, obosit, epuizat. Boala spiritului medi-
teranean, mai zice filosoful spaniol, el insusi
latin mediteranean, atins — presupun — de
aceasta curioasa maladie a spiritului, desi a
lasat o operd substantiald, semn cd adamis-
mul nu I-a impiedicat totusi. Vin dintr-o cul-
tura (latin orientala) in care adamismul a
functionat intr-adevar si ne-a intarziat in
istorie. Avem o explicatie: istoria nu ne-a
lasat sa termindm soselele si bisericile noas-
tre. Am stat cinci secole sub turci si n-am
facut decat sa ne aparam, cum am putut si
cat am putut, religia si identitatea. Strigatul
nostru de luptd a fost: ,noi de la Ram (de la
Roma, din tara romanilor) ne tragem”...
Este o scuza serioasa, putem justifica prin
istorie intarzierea noastrd in istorie?...
Putem scuza adamismul nostru?

Las intrebarea fard raspuns si ma intorc
la profilul moral — spiritual si la stilul de a
actiona al autorului Actiunii si sistemului
lumii. El si-a construit de la inceput o viziu-
ne coerenta si si-a impus un stil bazat, reiau
formula norocoasa a lui Louis Schweitzer,
,une esthétique de la rigueur”. Une esthéti-
que sau une éthique de la riguer? Ma intreb. Ca
sa existe, in cazul de fatd, o estetica a rigorii,
trebuie sa existe mai intai o etica, adica o
disciplind a spiritului, o vointa si o vocatie
de arhitect iIn aceasta lume imateriala si
imprecisd ce este lumea ideilor. O lume a
incertitudinilor, cum i spune un mare fizi-
cian, Ilya Prigogine. Cum descoperim si
cum ordondm certitudinile din lumea incer-
titudinilor? Iatd ce asteptam de la oamenii
de stiinta si de la filosofii care mediteaza la
ceea ce gandesc si fac oamenii de stiinta...
Sa dea un sens nestiintei, confuziilor, indo-
ielilor, incertitudinilor noastre. Omul de sti-
intd, Imi amintesc ca scrie Prigogine, calato-
reste pe un rau ingust strajuit de doua
maluri: pe unul se afla vechile certitudini in
care nu mai crede, pe celalalt se gasesc
incertitudinile noi pe care omul care vrea sa
cunoasca le cerceteaza si le suspecteaza. Dar
ce cauta si, dacd gdseste ceea ce cauta, cat de
sigure pot fi (si pentru cata vreme?) desco-
peririle sale? Este limpede: conditia cdutato-
rului nu este deloc comodd, azi, in epoca
incertitudinilor. Ce-i de facut? Caci de facut
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trebuie facut ceva. Nu ne putem hrdni la
infinit cu incertitudini. Nu putem trai doar
cu intrebdri. Malraux spunea, pe la incepu-
tul anilor 70, ca demnitatea omului este sa
pund intrebari si ca epoca sa (epoca revolu-
tiilor studentesti) este epoca colocviului. A
trecut aproape o jumdtate de secol de
atunci. In ce epoca ne gasim? Care este
forma mentis a timpului nostru? Iatd ce
incerc sa aflu in cartile lui Thierry de
Montbrial, un intelectual — mai spun odata —
care are avantajul fata de alti politologi si
filosofi ai economiei de a avea, in punctul
de plecare (de formare spirituala), o prega-
tire stiintifica ...

Si, citindu-l, ce aflu? Aflu, mai intai,
dupa ce parcurg cu creionul In mana
Actiunea si sistemul lumii si studiile, confe-
rintele tinute in toate colturile lumii ca
Thierry de Montbrial nu-i un sceptic de ser-
viciu, el crede intr-un numar de principii si
crede, mai ales, cd gandirea si actiunea,
infratite, armonizate, pot Impinge lumea
inainte, pot preveni haosul economic, pot
evita erorile. Ideea de ,précaution” si de
,prévision” revine deseori in reflectiile sale.
Orice actiune este un risc, dar riscul poate fi
diminuat printr-o previziune inteleapta si
printr-o precautie bine chibzuitd. Aceasta-i
regula Intr-o stiintd (economia) care are legi,
dar legile intalnesc circumstantele si nu pot
evita, uneori, catastrofele (crizele). Puterea
oamenilor priceputi este sa le gestioneze si
pe acestea. Daca nu poate sd ocoleasca fur-
turile, macar sd strecoare vaporul, fard mari
pierderi, prin furtuna dezlantuitd in ocea-
nul societatii in criza.

3. Penser I'Europe.
Un model de construit

Este ceea ce il preocupd pe directorul
fondator al L'IFRI, azi, ca si ieri, un spirit
care vede totdeauna intregul, nu numai
fragmentul dintr-un fenomen. Pentru ca
numai Intregul poate explica convingator
cauzalitatile ce produc fragmentele. De
aceea, banuiesc, se arata preocupat de ener-
gie (a publicat o carte despre aceasta temd In
1978), de reforma statului, de administratia
trenanta, inertd, de mentalitatile , iliberalis-
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te” ale Frantei rationale si centraliste (vezi
admirabila introducere la volumul La France
du nouveau siecle, PUF, 2002) si de aceea,
cred, el s-a orientat de la o vreme in studiile
lui spre geopolitici, o disciplind in care,
remarc, se simte in largul sau. Geopolitica il
obliga sa calatoreascd, sa cunoasca si sa
mediteze la ceea ce cunoaste. Sta de vorba
cu Putin si peste cateva sdptamani este pri-
mit de Obama sau de un mare print dintr-o
tara araba. Este curios de toate si scrie, cu
mare grijd, despre ceea ce afld si gandeste.
Este un spirit liber si gandeste, am impresia,
libertatea cu o conditie pentru a gandi
drept. Imi vine in minte — apropo de relatia
dintre libertate si dreptate — o propozitie a
marelui poet romantic roman Eminescu: nu
poti fi drept dacd nu esti liber. O reflectie ce se
potriveste, am impresia, lui Thierry de
Montbrial.

Se potriveste, in fond, tuturor care cred
ca adevarul exista si ca omul care gandeste
poate da judecati drepte. Mi-a placut cum
judeca el — un european incoruptibil —
Franta si mentalitatile ei in studiul semnalat
mai sus (La France du nouveau siecle). , La
liberté — scrie el referitor la derapajele ideo-
logiei republicane radicale — est pensée con-
tre le libéralisme”... Si tot aici observa ca
francezii au o conceptie abstracta (prea abs-
tractd) despre drepturile omului si ca,
uneori, egalitatea se degradeazi in egalitarism.
Este o idee pe care Thierry de Montbrial o
acceptd, metodic, si o relativizeaza, o pune
in context, o leagd de alte mentalitati colec-
tive, cum ar fi ,la suprématie de la culture
du conflit sur celle du contrat” sau ,une
conception guerriere de la gréve”... {i plac
teoriile, ca oricarui teoretician, dar nu , les
outrages de la théorie”. Pe acestea le detesta
si le combate in stilul lui calm si diplomatic,
dar ferm, fdrd mari compromisuri. Vrea
reforme rationale (in sistemul financiar si in
spatiul administratiei aglomerate, inerte,
conservatoare) si vrea ca politica sa nu fie
facutd in Franta de cdtre functionari.
,,Reformer scrie el - c’est s'adapter a la réa-
lité. A défaut de savoir s'adapter on dispa-
rait. Ceaux qui refusent d’évoluer et préten-
dent figer les situations enclenchent des
forces dont ils perdent le contrdle et qui
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finissent par les engloutir. La pensée révolu-
tionnaire veut que de gré ou de force la réa-
lité épouse I'idée. Mais la réalité se venge et
les révolutions tournent généralement mal.
La Révolution francaise n’a pas fait
exception” si, dupad ce analizeaza inertiile si
arhaismele ancorate in mitul egalitatii, in
codul fiscal si in labirintul statului rational,
centralizat, mondiologul Thierry de
Montbrial propune, cu gandul la filosofia
Luminilor, o reforma a statului-natiune,
avertizand ca, voind sa controlezi totul, risti
sd nu poti stdpani nimic. Idei juste, previ-
ziune inteligenta.

Dar ce-i de facut, pentru ca nici libertatea
fara masura si fara reguli nu-i bund?! Cine
spunea ca nu-i bine sa dai francezilor prea
multd libertate pentru ca abuzeaza de ea?
Liberal in spiritul lui analitic si judicios,
Thierry de Montbrial nu solicitd limitarea
libertatilor in Statul-natiune, preconizeaza
doar o reforma lucidd, deschisa spre viitor,
provocatd, coordonatd nu de un despot
luminat, ci de o elita éclairé: , Certes, la
France de 2001 n’est pas celle de 1788. Et
pourtant nous vivons la paradoxe d’un Etat
trop étendu, ou de plus en pus les fonction-
naires font la p011t1que un Ftat mal géré et
pour tout dire ruineux, en méme temps trop
faible, c’est-a-dire incapable de formuler le
bien public et d’'imposer son autorité a
ceux-la mémes qui sont supposés la servir.
Un Etat qui, a force de vouloir tout contro-
ler, risque de ne plus rien maitriser. Le géné-
ral de Gaulle pensait que les nouvelles insti-
tutions permettraient de réaliser une moda-
lité démocratique de lalliance, au XVIII
siecle, de la philosophie des Lumieres et du
despotisme éclairé. Que reste t-il de cette
intention? Quel homme d’Etat parviendra a
formuler un projet a la fois réaliste et
enthousiasmant, tendu vers l'avenir, et a
batir le socle social sans lequel aucune réfor-
me ambitieuse n'est possible? Le destin de
la V République se jouera dans les pro-
chaines année en fonction de son aptitude,
selon la belle formule de Jaures, a «partir du
réel pour aller a I'idéal»”.

Am reprodus acest lung fragment, pen-
tru ca el sintetizeaza bine si in chip convin-
gator ideile lui Thierry de Montbrial despre
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modul in care Franta (reputatd pentru trai-
nicia institutiilor ei traditionale) poate sa
inceapa sd se adapteze, dupa ce si-a pierdut
suprematia mondiald, la ora noii Europe si,
in genere, la ora mondializarii inevitabile si
ireversibile... De aici, dar si din alte studii
(le vom aminti deindata), el se dovedeste a
fi, cum l-am numit deja, un european inco-
ruptibil. Nu un european sceptic, nici un
european fanatic si neconditionat. Pentru el,
vom vedea, Europa comunitara este un
model ce trebuie construit. Construit de toti
oamenii politici, dar si de catre oamenii de
cultura. O opinie care iImi place si pe care
Thierry de Montbrial o repeta si, bine face,
pentru ca n-ar fi deloc bine daca Europa vii-
torului s-ar debarasa (ce oroare!, ce absurdi-
tate!) de valorile umanismului ei...

*

Arunc o ultimad privire pe studiile selec-
tate in volumul de fata si pe altele care, din
motive de spatiu si de unitate tematica, n-au
intrat in sumar. Incerc s& fac, vreau sd spun,
recensamantul temelor sale prioritare, desi
sunt congtient ca politologul si filosoful eco-
nomiei este condamnat sa tind totdeauna
seamd de circumstante. Proiectele lui se pot
schimba de la o zi la alta sau, In cel mai bun
caz, proiectele trebuie sa navigheze printre
evenimentele istoriei. Si, totusi, sunt subiec-
te ce se repetd intr-o opera literara sau este-
tica si, daca se repetd, inseamnd ca au o
semnificatie. Este vorba de ceea ce noij,
oamenii de litere, numim fantasmele creato-
rului sau temele obsedante, cum le zic criticii
tematisti influentati de mai vechea scoala
stilistica sau de psihanaliza. Unele subiecte
vin singure, pe altele le alegem noi. Si unele,
si altele ne acapareaza spiritul si imagina-
rul. Unii teoreticieni cred cd nici cuvintele
nu se repeta fard rost, vrem sau nu vrem, in
ceea ce scriem. Reparate si puse in legatura,
ele spun ceva despre cel care scrie. Care
sunt subiectele, conceptele, reveriile ce obse-
deazd pe Thierry de Montbrial? Mai intai,
cum am semnalat deja, gdndirea si actiunea.
Doud notiuni care se conditioneaza (se
interconditioneaza). A scrie, ne amintim ca
spune, nu-i suficient. Trebuie sd actionezi
pentru ca ceea ce ai scris sd fie complet, sa
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aiba o urmare. Gandirea fara actiune rama-
ne o purd speculatie, o ipoteza de lucru. Mai
trebuie ca actiunea sa nu decurga haotic, pe
dibuite, cdci nu stim unde poate duce si ce
poate produce. Actiunea trebuie sa fie ghi-
datd, asadar, de gandire. Praxeologia este
stiinta actiunii, adicd gandirea — putem
spune in limbaj neacademic — pusa la trea-
ba. Gandirea confruntatd, in lumea realului,
cu propriile teorii. Un mod sanatos si supe-
rior programatic de a vedea lucrurile si de a
corecta, astfel, doua posibile erori sau doua
excese: gandirea stearpa, speculatia purd
rdmasa pe hartie si, totodatd, actiunea
oarba, programatismul fara perspectiva, ca
0 masgina fara volan.

Dupa gindire si actiune — in spatiul de
reflectie al lui Thierry de Montbrial intra
guvernanta, un concept pe care il ia de la ilu-
ministi si-l1 redefineste in functie de datele
societatii informationale. O societate intrata
in procesul mondializarii. In acest caz guver-
nanta nu poate fi discutatd in conditiile unei
singure natiuni. Ea are fatal o dimensiune
internationald, implicd probleme de strate-
gie politicd, economica si sociald, probleme
de securitate. Este ceea ce observa Raymond
Barre, in 1985, in studiile lui Thierry de
Montbrial: o intelegere aprofundata a con-
textului international actual. Nu mai poti fi
un economist bun, adauga Barre, farda a
cunoaste acest sistem si fara a lua in seama
consecintele evolutiei lui. De aceea il elogia-
za pe mai tandrul confrate si-1 recomanda
celor care guverneaza Franta: ,Voila d’excel-
lents sujets de méditation pour les princes
qui gouvernent la France et pour ceux qui
prétendent a le faire”...

Care sunt calitatile discursului lui
Thierry de Montbrial? Inainte de a raspun-
de, remarc faptul cd, in 1993, Maurice Allais
depista sase calitati in discursul tanarului
care adusese legile matematicii in econo-
mie. Era acum (1993) primit in Academia de
Stiinte Morale si Politice si Maurice Allais
incearcd sa-i explice ,l'éclate réussite”, a
candidatului mai Intai, prin marea [lui] inte-
ligentd (,,l'intelligence comme la préoccupa-
tion de l'essential”), apoi prin ,,une insatiable
curiosité d’esprit”, urmata de: ,une grande
culture (tout particulierement dans le
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domaine des sciences sociales”), ,un esprit
pluridisciplinaire, un homme de synthese si, in
legaturd cu toate acestea, a sasea calitate:
faptul ca matematicianul economist isi
cunoaste capacititile, dar si limitele (,,C’est de
ne pas vous considérer comme Pic de la
Mirandole”)... Maurice Allais mai spune ca,
avand aceste calitati, Thierry de Montbrial
ar fi putut fi, in egald masura, profesorul de
matematicd si de litere. Ceea ce mi se pare o
previziune corectd. Dovada studiul despre
timpul lui Proust, despre care vom vorbi
deindata. Panad atunci sa mai spun cd, in
afara de calitatile relevate de Maurice Allais,
remarc in scrierile lui Thierry de Montbrial
(mai ales in Jurnalele pe care le-a publicat
pand acum) cateva insusiri care-l1 detaseaza
de plutonul oamenilor de stiinta din clasa
lui. Are, mai Intai, ceea ce critica de pe vre-
mea lui Thibaudet numea capacitate de
expresie. Comunicd, dar si se comunica,
alege si defineste riguros esentialul dintr-o
problemad, dar este si foarte atent la nuante.
Apropo de inteligenta ca stiinfd (capacitate)
de a alege esentialul: poate ca este o definitie
corectd, dar Imi amintesc de o vorba a lui
Thibaudet, pe care tocmai l-am citat: omul
inteligent este, dupd el, omul nuantei. Adica cel
care distinge ceea ce particularizeazd un
obiect, un fenomen, o fiinta. Sub acest
aspect, Thierry de Montbrial este un om al
nuantei, unul care stie sa depisteze, cu ade-
vdrat, ceea ce este esential intr-o problema,
dar stie, in acelasi timp, sa marcheze nuan-
tele care-o individualizeaza.

Mai este ceva ce-mi place si ceea ce apre-
ciez enorm In eseurile lui Thierry de
Montbrial: talentul (ma rog: capacitatea) lui
de a deschide obiectul de studiu spre filozo-
fie, de a-1 problematiza. In el se ascunde, cu
adevarat, un filosof (adica bucuria de a
medita si de a nuanta adevarul, cum am
precizat) si, totodatd, bucuria de a nota, de a
scrie. Fraza lui este bogata si expresiva. Este
- si din acest punct de vedere — bine fixat in
traditia intelectuala franceza, cu celebra ei
claritate si frumusete formala. Multi se
plang de ea, de pilda Cioran, care tot vai-
tandu-se de faptul ca franceza este o limba
epuizatd si ca rigiditatea ei (o rigiditate de
cadavre, zice in stilul lui apocaliptic!) impie-
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dica poezia, a reusit sa scrie atat de bine in
limba de adoptie, incat este considerat un
mare stilist francez si comparabil cu
Voltaire. O limba de cultura nu se epuizea-
zd, asadar, obosesc doar cliseele ei. Apare,
deodatd, un creator si o revigoreaza, 1i da
prospetime matinala. Un subiect, iardsi,
care agita spiritele si, pe unele, le angoasea-
Za...

Revin la Thierry de Montbrial care-si
strange, iatd, o parte din scrierile sale vechi
si noi 1n acest volum masiv. Le-am recitit pe
toate, fiind atent, dupa cum s-a vazut, si la
ce au spus altii (Indeosebi specialistii in eco-
nomie si politologie) despre ele. Mai toti au
remarcat, pe drept, capacitatea de analiza,
calmul, spiritul metodic si simtul proportii-
lor. Eu as pune toate acestea intr-o mica pro-
pozitie: Thierry de Montbrial este un spirit
stabilizator, nu-i place sa deconstruiasca, 1i
place sa ordoneze si sa ridice (sd construias-
cd). Nu-i invariabil sceptic — ca multi inte-
lectuali de azi — nu-i nici un optimist incu-
rabil. Este, mai spun o datd, asociindu-ma
cu multi dintre comentatorii sai, un om de
idei si un om pentru care adevarul exista
(reiau inadins o veche si frumoasa propozi-
tie a lui Ganthier). Nu-i omul unei singure
idei si nici al unei metode unice, cum dove-
deste intr-o carte (Pour combattre les pensées
uniques, 2000), primitd cu mari elogii de
Michel Jobert. ,,Ce petit grand livre”, scrie
acesta, salutand , gandirea meditata si cura-
joasa” a mondiologului si arta lui de a fi clar
si simplu. ,,Clar” — se vede numaidecat in
scriitura lui Thierry de Montbrial. Evita
abuzul de concepte, limbajul pasdresc al
specialistului care a citit multe carti si nu
mai stie cum sa se despartd de ele pentru a
ramane singur cu ideile sale. ,Simplu”?...
Autorul care respinge tirania ideilor unice
dovedeste ca poate fi simplu si elocvent in
reflectiile sale atunci cand explica complica-
tiile lumii ce se globalizeaza cu si fara voia
noastra. Nu uita niciodatd, el, analistul, sa
atragd atentia ca procesul de globalizare nu
trebuie sa devind in nicio imprejurare un
proces de uniformizare. O idee la care el
tine si pe care o dezvolta. O idee ce ne pri-
veste, in fond, pe noi, toti.
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Thiery de MONTBRIAL

La Pensee et I’Action®.
Avant-propos de 1'auteur

Abstract

Expunerea de fatid reprezintd o prezentare a unui volum de mare interes public apirut sub
auspiciile Fundatiei Nationale pentru Stiintd si Artd, sub patronajul d-lui Academician Eugen
Simion. Prima parte a volumului se intituleazd Praxeologie, iar a doua parte Varietati, inspiratid
dupd un titlu al lui Paul Valéry. Praxeologia sau stiinta actiunii reia integral editia originald a
Actiunii si sistemului lumii (ASM), care dezvolti o metodd generald, atdt teoreticd, cdt si
practicd, pentru analiza interactiunilor intre ,unititi active” si ,unitditi politice”, dincolo de
intreprinderi sau state, cu scopul unei mai bune intelegeri a notiunilor de ,bunuri colective” si
,binele public”.

Cuvinte-cheie: binele public, praxeologia, analiza relatiilor internationale, Raymond Aaron,
Fundatia Nationald pentru Stiintd si Artd.

This speech represents an overview of a large tome eminently interesting the public, which tome
was published under the auspices of the National Foundation for Science and Art and under the
patronage of Mr. Academician Eugen Simion. The first part is entitled Praxeology and the second
Varieties, inspired by a title of Paul Valéry. Praxeology or the action science is recurring to the
whole original edition of Action and the world system (OMS ), which develops a general method,
both theoretical and practical, for the analysis of interactions between “active units” and "political
units” beyond businesses or states in the order to have a better understanding of the notions of
“collective goods” and “public good”.

Keywords: public good, praxeology, international relations analysis, Raymond Aaron, National
Fondation for Science and Arts.

La présente édition est le fruit du lien
culturel et affectif qui, depuis un quart de
siecle, m’unit a la Roumanie, un pays dont
je me sens proche au niveau de l'esprit
comme a celui de I’ame. Un lien de ce genre
passe par des amitiés, et d’abord dans mon
cas avec le professeur Eugen Simion, cri-
tique littéraire de premier plan, connaisseur
incomparable de la littérature roumaine
mais aussi de la littérature francaise, ancien
président de I’Académie roumaine et initia-

teur dans le cadre de cette académie de la
Fondation nationale pour les Sciences et les
Arts.

Sous les auspices de cette fondation, il a
lancé la magnifique collection Opére
Fundamentale, dans laquelle plus de cent
cinquante volumes ont déja été publiés.
Parmi eux figure une nouvelle traduction
du chef d’oeuvre de Marcel Proust, A la
recherche du temps perdu, publiée en 2011.
Comme Proust, mort peu apres avoir écrit le

Membru de onoare al Academiei Romane, Institutul Francez de Relatii Internationale, Academia de
Stiinte Morale si Politice (Franta), e-mail: romanenko@ifri.org.

* Este vorba despre volumul ce se afla sub tipar la EN.S.A.
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mot “fin”, sa traductrice, Irina Mavrodin, a
quitté ce monde a peine achevé son travail
de deux décennies. Connaissant mon intérét
pluridisciplinaire pour les problemes du
temps et de la mémoire, Eugen Simion m’a
proposé d’en rédiger une préface, non pas
certes du point de vue d'un spécialiste que
je ne suis d’aucune maniere, mais plutot
d’un humaniste sensible a tous les vents et
pourtant obsédé par la question de la direc-
tion, ou pour mieux dire du sens. Cette sen-
sibilité se traduit en particulier dans une
réflexion tres large sur les rapports entre la
pensée et l'action, un aspect essentiel de la
condition humaine. Ma préface de 2011 est
la cause immédiate du présent volume,
dont le titre reflete précisément ma
recherche de toujours, exprimée au fil du
temps sous des formes dont la diversité
apparaitra au lecteur. Parmi les textes ici
rassemblés, on trouvera une version déve-
loppée de mon petit essai inspiré par
Proust. Avant d’ajouter quelques remarques
sur le contenu de ce livre, je tiens a remer-
cier Eugen Simion de m’accueillir, si jose
dire vivant et en frangais, dans sa presti-
gieuse collection.

Le volume comprend deux grandes par-
ties. La premiere, intitulée Praxéologie - un
mot qui signifie pour moi “science de l'ac-
tion” - reprend intégralement I'édition ori-
ginale de ["Action et le systeme du monde - ci-
apres désigné par les lettres ASM - publié en
2002 et traduit en sept langues! parmi les-
quelles le roumain?. ASM développe une
méthode générale a la fois théorique et pra-
tique pour l'analyse des interactions entre
“unités actives” et “unités politiques”, au-
dela des entreprises ou des Etats (les orga-
nisations criminelles, par exemple, sont des
unités actives, parfois politiques), et pour
une meilleure compréhension des notions
de “biens collectifs” et de “bien public”. La
biologie des unités actives (leur naissance,
leur développement, leurs interactions, leur
mort) est au coeur de I'Histoire avec son
mélange de déterminisme et de liberté radi-
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cale, c'est-a-dire de latitude de création au
cceur du temps ou de la durée, si I'on suit
Bergson. Ce travail a été inspiré par mes
recherches de jeunesse en économie mathé-
matique, et plus encore par des décennies
d’expérience et d’observations dans le
domaine des relations internationales,
d’abord a la téte du Centre d”Analyse et de
Prévision du ministeére francais des Affaires
étrangeres, puis a celle de I'Ifri et encore,
plus récemment, avec la World Policy
Conférence.

Dans la continuité du texte de 2002 figu-
rent sept études avec des éclairages complé-
mentaires. La premiere est le fruit d'une
relecture, un demi-siecle apres sa parution,
du grand livre de Raymond Aron sur les
relations internationales dans le sillage
duquel s’inscrit ASM. La deuxieme se pré-
sente comme une réponse synthétique a cer-
tains de mes critiques. Elle vise a démontrer
la pertinence de la référence aux concepts
complémentaires d’équilibre et de “stabilité
structurelle”, fondements incontournables
de toute réflexion sur la notion trés contem-
poraine de gouvernance mondiale. Les

1 Roumain, russe, serbe, chinois, bulgare, polonais, anglais.
2 Thierry de Montbrial, Actiunea si sistemul lumii, Editura Expert, Bucuresti, 2003.
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deux chapitres suivants illustrent les idées
d’ASM sur les exemples complémentaires
de la géographie politique et de la puissan-
ce, avec 'ambition de mieux comprendre le
monde actuel. Alors que la géopolitique est
généralement associée a la guerre, le texte
d’apres plaide pour une géopolitique de la
paix, et donc pour une réflexion réaliste en
vue d’une gouvernance susceptible de ren-
forcer la stabilité structurelle dans un syste-
me international de plus en plus menacé
par des évolutions chaotiques. De mon
point de vue, la construction européenne est
fondamentalement une démarche de ce
type. Il est tragique qu’en refusant de le
comprendre les eurosceptiques profession-
nels travaillent a la délégitimiser. Ce faisant,
ils préparent des lendemains qui ne pour-
raient que déchanter, et c’est un euphémis-
me. Le sixieme chapitre présente une
réflexion approfondie sur la notion de pré-
vision, avec une tentative de comparaison
entre sciences naturelles et sciences
humaines, fondée sur la distinction pasca-
lienne entre esprit de géométrie et esprit de
finesse. A ce niveau qui touche a la philoso-
phie du langage, la science, mais aussi la
littérature et méme la politique semblent
faire bon ménage. Chacun en jugera. Cela
dit, le message essentiel qui ressort de cette
étude incite a I'humilité : dans les affaires
humaines, I'imprévisibilité est la regle et
lI'intuition juste de l'avenir I'exception, d’ou
I'importance de la prudence - vertu cardina-
le par excellence - et, en termes techniques,
de la préservation de la stabilité structurelle
comme principe fondamental de gouver-
nance. Ainsi entendu, le “principe de pré-
caution” apparait comme la condition d'un
progres réfléchi. En pratique, hélas, il est
trop souvent synonyme du conservatisme le
plus étroit. A tout cela, on a ajouté un petit
texte sur la négociation, un aspect essentiel
de la praxéologie.

La deuxiéme partie du volume est inti-
tulée Variété, bien siir en hommage a Paul

Valéry, esprit universel et écrivain immense,
qui na cessé de butiner aux frontieres de la
sensibilité et de lintelligence, surtout de
I'intelligence. Le contenu est réparti en
quatre ensembles relativement homogenes.

Le premier traite de questions directe-
ment liées a la notion de temps. On y trou-
vera d’abord mon discours d’intronisation a
I’Académie roumaine, en 2000, qui aurait
aussi bien pu étre intitulé : entre alpha et
oméga. Ensuite, un exposé présenté en 2001
devant la Société philosophique de France
sur le rapport entre I'informatique et la pensée,
qui touche a des questions aussi impor-
tantes que la philosophie du langage déja
évoquée (domaine de la pensée) et la ten-
dance humaine a jouer avec sa propre évo-
lution (domaine de l'action). Suit un dis-
cours prononcé a I'occasion de mon introni-
sation a I’Académie royale des Sciences éco-
nomiques et financieres de Barcelone, inti-
tulé L’économie entre science, idéologie et gou-
vernance. S'il trouve sa place ici, c’est que,
peut étre pour la premiere fois, une
réflexion de base sur l'économie accorde
une place centrale a la conception déja évo-
quée de latitude de création comme inhé-
rente a la durée, ce qui est une autre fagcon
de se représenter I'imprévisibilité absolue
dont il était question ci-dessus3. Apres cette
petite promenade autour de Bergson on en
vient a mes vagabondages autour de Proust,
lesquels débouchent sur la transcendance
ou tout au moins la spiritualité a travers les
petits canaux ouverts en direction de réa-
lités supérieures, comme ceux dont parlent
les voyants*. Le sixiéme texte, plus tech-
nique mais complémentaire, est issu d'un
travail effectué en 2003 dans le cadre d'un
séminaire de philosophie des sciences sous
la direction de Bernard d’Espagnat, a
I'Institut de France. Il reprend a la base la
notion de temps, telle qu’on peut I'aborder a
partir de la combinaison entre les données
immédiates de la conscience et l'intersubjec-
tivité. A ce niveau pré-relativiste, la

3 Une telle imprévisibilité est incompatible avec toute formulation mathématique, y compris donc la théo-

rie des probabilités.

4 Cf. également Thierry de Montbrial, Une goutte d’eau et I'océan. Journal d’une quéte de sens, Albin Michel,

2015.
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construction “leibnitzienne” du temps est
une extrapolation a partir d"une comparai-
son entre les “événements” (ordre partiel
d’antériorité), lesquels, comme le savent
bien les historiens, sont des objets mentaux
plus ou moins socialement construits. Cette
construction est mathématiquement équiva-
lente au temps newtonien, mais philosophi-
quement tres différente, puisque le temps
newtonien se déploie dans I'image mentale
du vide absolu. L'intérét d"une réflexion de
ce genre est a la fois physique et métaphy-
sique. Physique, parce que le temps relati-
viste a manifestement une souche newto-
nienne. Métaphysique, parce qu’en fin de
compte on entrevoit que l'espace-temps
comme nous le percevons et comme il
conditionne notre pensée ne peut étre qu'un
reflet de ces réalités supérieures auxquelles
je faisais allusion un peu plus haut, réalités
voilées et non nécessairement toutes acces-
sibles a la science. On rejoint ainsi mes
Vagabondages autour de Proust.

Avec le deuxieme ensemble, Autour de la
France et de I’Europe, on revient a des réalités
terrestres et méme européennes, déja tres
présentes dans ASM. Les onze chapitres qui
le constituent illustrent la réflexion de l'au-
teur sur la géopolitique de la paix. Il s’agit
ici essentiellement de la construction
européenne. Face aux interdépendances
croissantes, qui ne cessent d’augmenter
sous l'influence de vagues ininterrompues
d’innovations technologiques et de modes
de communication qui font de I'’émotion le
moteur de la vie internationale - au dépens
de toute combinaison raisonnable entre la
sensibilité et le discernement-, l'instabilité
structurelle ne peut que 'emporter en 1'ab-
sence de constructions institutionnelles
robustes et efficaces.

De ce point de vue, la construction
européenne est un remarquable laboratoire
de gouvernance, dont la pérennité se heurte
cependant a des obstacles séveres. On
retrouve encore une fois la notion de temps.
Dans la vie, le “court terme” est souvent
I'ennemi du “long terme”, ce long terme ou
“nous serons tous morts” selon le mot indé-
finiment cité de Keynes. Entre les deux, c’est
la méso-durée, le temps des contradictions,
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des conflits, de 'action dans le brouillard.
On insiste beaucoup, dans ces textes, sur le
fait que I'identité de I’'Europe ne peut pas se
construire contre celle des nations qui la
composent. Un autre critere de succes -
essentiel - est la capacité des Etats membres
a rester en phase (notion temporelle s’il en
est) face aux nécessités de 'adaptation.

Je mentionnerai plus particulierement ici
le premier chapitre de ce deuxieme
ensemble, qui synthétise mes vues sur la
politique économique dans le contexte de
pays développés comme la France a la fin
du XXe siecle ou au début du XXle siecle.
En tant que discipline d’aspiration scienti-
fique, I’économie est science de l'action par
excellence et les difficultés liées a la notion
de temps y apparaissent, aussi bien au
niveau conceptuel le plus fondamental,
objet de mes premieres recherches a
Berkeley a la fin des années 1960, quau
niveau le plus appliqué comme l'identifica-
tion de bonnes combinaisons en matiere de
politiques monétaires et budgétaires ou fis-
cales. La vulgate keynésienne est populaire
car les effets des remedes qu’elle préconise,
compatibles avec l'idéal de réduction des
inégalités de revenus, sont agréables a
“court terme”, au contraire des politiques
de 'offre plus propices a I'accroissement des
inégalités et dont les bénéfices n‘apparais-
sent qu’a “long terme”. Hélas, comme tou-
jours dans la vie, I'exces de facilité dans le
“court terme” doit se payer dans le “long
terme”. Réciproquement, l'exercice pro-
longé de la vertu ouvre des marges de
manceuvre face aux circonstances qui peu-
vent les rendre désirables et avec ces marges
augmentent aussi les tentations. On en
revient toujours aux notions d’équilibre et
de stabilité. Ecrivant ces lignes en 2015,
force est de constater que la zone euro est
menacée par les discordances entre Etats
membres engendrées par la transgression
de regles librement consenties a l'origine.
Les regles et les rites sont essentiels a la sur-
vie de toute communauté. Hors le monde
de l'art, qui s’apparente a celui de la quéte
spirituelle, la liberté absolue est 'ennemi de
la liberté réelle. Ce n'est pas un hasard si
I’'homme divers qu’en réalité fut John
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Maynard Keynes est le seul économiste
dont le nom ait engendré un isme. Le keyné-
sianisme reste communément associé a
l'idée qu'une gouvernance économique par-
faite potentiellement affranchie de toute
contrainte est possible. Mais les utopies
deviennent dangereuses quand la politique
s’en empare. Dans le cas d’espece, l'enjeu
n’est rien moins que l'avenir de la construc-
tion européenne elle-méme.

Le troisieme ensemble de la seconde par-
tie regroupe des portraits de personnalités
pour la plupart francaises et contempo-
raines, rédigés a I'occasion de ma vie acadé-
mique ou de commémorations diverses. Ces
exercices sont importants a mes yeux car en
définitive, comme 1’a écrit Pascal, la seule
chose qui intéresse '’homme, c’est '’homme.
Et mon propre fil conducteur est toujours la
pensée et l'action, dans toutes leurs dimen-
sions, matérielles ou spirituelles. Beaucoup
des personnalités évoquées sont inconnues
du grand public. Mais la plupart des
“grands hommes” ne sont pas des vedettes
et la plupart des “vedettes” ne sont pas des
grands hommes. Qu’est-ce, d’ailleurs, qu'un
“grand homme” ? Quoiqu’il en soit, dans
chaque cas, je tente de mettre en évidence
un bouquet de qualités et d’identifier une
“goutte d’eau” qui a été apportée a
“l'océan”®. Je saisis également 'occasion de
ces portraits pour exposer quelques idées
de caractere politique (Jean Monnet, Louis
Joxe, Louise Weiss, Mario Monti...), écono-
mique ou sociologique (Maurice Allais,
Michel Crozier, Louis Armand...), scienti-
fique ou épistémologique (Laurent
Schwartz...) ou encore historique (Prince
Hassan de Jordanie...). Avec Benjamin
Franklin, on rencontre une figure historique
parmi les plus étonnantes dotée d"une capa-
cité exceptionnelle a combiner a haut
niveau la pensée et 'action. Quant a Jeanne
d’Arc, elle continue d’incarner, au moins
dans I'imaginaire des Frangais, au dessus de
“’homme d’Etat”, le point de rencontre
entre I'Histoire avec un H majuscule et la foi

dans le sens de la vie. Seule la foi permet au
moins temporairement de soulever les mon-
tagnes. Au XX€ siecle, peu d’étres ont
incarné ce profil. Peut étre Gandhi et
Mandela.

Reste le quatrieme ensemble, qualifié de
Circonstances - en faisant cette fois un clin
d’oeil a Maurice Druon et a d’autres acadé-
miciens frangais de sa génération qui ont
publié des recueils sous ce vocable- il
regroupe quelques textes clairement en rap-
port avec le couple pensée - action mais qui
ne trouvaient pas leur place naturelle dans
le reste du volume. On y trouvera deux
études (la seconde co-signée avec Thomas
Gomart) sur les think tanks, une catégorie
d’institutions apparue au lendemain de la
Premiere Guerre mondiale et qui, au début
du XXle siecle pourrait constituer un
embryon de société civile mondiale. En ce
qui me concerne, I'Institut francais des rela-
tions internationales (Ifri) et la World Policy
Conférence (WPC) m’ont aussi servi de
laboratoires en tant qu’entrepreneur institu-
tionnel. Ayant dans ma vie beaucoup réflé-
chi a la notion de stratégie, j'en suis arrivé
depuis longtemps a préférer, chez les par-
leurs de l'action, ceux qui l'avaient incarné
avec un certain succes. Le quatriéme cha-
pitre vise a répondre a la question a laquel-
le tous les professeurs sont priés de
répondre : a quoi sert ce qu’ils enseignent ?
D’une certaine maniére, les deux textes sui-
vants le completent. Le discours aux demoi-
selles de la Légion d’Honneur, si jose dire a la
Paul Valéry, a été prononcé en 1995 a 'occa-
sion d'une cérémonie solennelle de distri-
bution des prix a des jeunes lycéennes.
Ignorance est meére de tous les maux a été
rédigé pour un volume anniversaire des
Presses Universitaires de France, a la
demande de Michel Prigent qui, pendant
des décennies, présida avec un enthousias-
me débordant au succes de cette maison d’é-
dition. Le spectacle tragique des jeunes dji-
hadistes manipulés cyniquement au nom de
Dieu et qui croient trouver le sens de leur

5 « Nous pensons que ce que nous faisons n'est qu’une goutte d’eau dans 'océan. Mais il manquerait quelque chose

a l'océan sans cette goutte. » Mere Teresa.
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vie dans ce qui n’est que le mal absolu (le
diable sait pervertir la quéte du sens...) nous
rappelle, si cela était nécessaire, qu’a toutes
les échelles des sociétés humaines, aucune
tache n’est plus importante que I"éducation
sous toutes ses formes, y compris donc l'ap-
prentissage du bon sens et du discerne-
ment. Nul ne I'a mieux dit que Rabelais.
Enfin, on a rajouté une suite de onze textes,
transcriptions a peine retouchées d’inter-
ventions improvisées a travers les années a
l'occasion du séminaire Penser [’Europe a
Bucarest. Ce séminaire, auquel jai apporté
mon soutien actif depuis son début en 2002,
doit son existence a I'engagement d’Eugen
Simion. Nous lui sommes tous deux pro-

critice
fondément attachés, ainsi que les personna-
lités principalement du Sud-Est de 'Europe
qui y participent régulierement. Ces oralites
parfois un peu redondantes touchent plus
ou moins aléatoirement a des points
abordés de maniere plus approfondie
ailleurs dans le volume, mais n’est-il pas
vrai que la pédagogie exige qu'on reprenne
constamment les mémes themes, de préfé-
rence a des niveaux et sous des angles
variés? Terminer ainsi, c’est également reve-
nir sur I'importance de mon rapport per-
sonnel avec la Roumanie sans lequel aujour-
d’hui, peut étre, je ne serais pas tout a fait le

méme.
18 juin 2015

19



Georges-nenri SOUTOWU

L’histoire de I’Europe au niveau
de ’enseignement supérieur
et de la recherche: une question
plus complexe qu’il n’y parait

Abstract

Existd o serie de campuri de cunoastere recente, afluente istoriografiei, precum studierea memoriei
(colective sau sociale) si investigatiile privind istoria culturald, care ar putea constitui abordari
innoitoare in privinta studiilor istorice. Interventia de fatd 1si propune si abordeze problemele pe
care le suscitd istoria Europei la inceputul secolului al XXI-lea. Una dintre probleme este
construirea identititii Europei, care 1si are rdddcinile in crestinismul Imperiului Roman si al
Evului Mediu. Traumatismul Primului Razboi Mondial a stat la baza nasterii spiritului
european, dincolo de separatismul si interesele nationale exacerbate in secolul anterior. O altd
problemi este cea a limitelor Europei. Rusia este intre aceste limite sau nu?

Cuvinte-cheie: limitele Europei, identitatea Europei, problemele istoriografiei Europei, Europa
culturald, Europa institutionald.

There are a number of recent knowledge fields, from which historiography is depending, such as the
collective or social memory studies and the researches concerning the cultural history, which could
be a renewing approaches referring to historical studies. This intervention aims to approach the prob-
lems that the European history arouse at the beginning of the XXI century. One problem is the con-
struction of European identity, which has its roots in the Christianity of Roman Empire and of
Middle Ages. The trauma of the First World War led to the birth of the European spirit, beyond the
separatism and the national interests exacerbated in the previous century. Another problem is the
borders of Europe. Russia is within these borders or not?

Keywords: European borders, European identity, historiography issues of Europe, cultural Europe,
institutional Europe.

La principale difficulté d’une histoire de
I'Europe pour la recherche et l'enseigne-
ment supérieur (je laisserai de coté l'ensei-
gnhement primaire et secondaire, qui pose
encore d’autres problemes) réside dans le
fait que les historiographies et les approches
meéthodologiques restent encore tres large-
ment tributaires des cadres de pensée et des
traditions intellectuelles des différents pays.

En outre les Etats-nations constituent
une modalité récente peut-étre, mais pré-
gnante de I'Histoire de I'Europe. Ils sont a la

fois une construction, un cadre administra-
tif pas toujours convaincant pour lhisto-
rien, mais aussi, a force, une réalité.
Cependant la méthodologie historique
est en constant renouvellement, et diffé-
rentes approches historiographiques appa-
rues depuis une trentaine d’années ont eu et
ont une incidence directe sur toute
approche d’ensemble de I'histoire de
I’Europe, et facilitent celle-ci. On citera au
premier rang les études comparatistes, qui
abordent un sujet en dépassant le cadre

Georges-Henri SOUTOU, Universitatea Sorbona, Paris, e-mail: Georges.Soutou@paris-sorbonne.fr
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classique des historiographies nationales.
On prendra comme exemple les travaux de
Hartmut Kaelble, qui a beaucoup contribué
a fonder cette discipline: Vers une société
européenne: une histoire sociale de I’Europe,
1880-1980, Paris, Belin, 1988. Ce sont les
grandes évolutions économiques, sociales,
institutionnelles et les grands courants cul-
turels et idéologiques qui se prétent le
mieux a ces méthodes comparatives ; mais
elles trouvent aussi leurs limites, étant
donné lirréductible singularité des pays
européens, la diversité de 1’Europe, qui
coexiste avec ses convergences. Le danger,
cest une inconsciente vision téléologique,
revenant a présenter l'actuelle construction
européenne comme l'indépassable et évi-
dent point d’aboutissement de toute 1'histoi-
re du continent.

Soulignons également la montée des
études sur la mémoire comme phénomene
psycho-social et psycho-politique en matie-
re d’Histoire. On citera ici comme modele
méthodologique les deux ouvrages fonda-
teurs, et résultat aussi d’'une démarche com-
parative franco-allemande: Les lieux de
mémoire, sous la direction de Pierre Nora,
trois volumes, Paris, Gallimard, 1997, et
Deutsche Erinnerungsorte, Etienne Frangois
et Hagen Schulze éds., Munich, Beck, 2001.

Un autre domaine nouveau est promet-
teur, et paraitrait particulierement adapté a
une approche transnationale de I’Europe:
celui de I'histoire culturelle, évidement
dans son acception actuelle, tres large et
incluant les représentations. Malheureuse-
ment cette histoire reste encore largement
nationale : au niveau européen, on ne dis-
pose guere d’études d’ensemble. On n’a pas
actuellement l'équivalent des travaux
d’Ernst Cassirer dans l'entre-deux-guerres,
pour la période moderne. Mais il y a peut-
étre des raisons pour ce manque, et méme
pour ce recul, 'y reviendrai.

Dans l'exposé qui suit, on ne prétend pas
explorer tous les champs de I'historiogra-
phie, mais insister sur les problemes qui ont
paru étre les plus pertinents pour une
approche globale de I'histoire européenne
depuis 1815, et les plus urgents pour la
compréhension de la situation de 1'Europe

critice
dans le monde au début du XXle siecle.
Sans oublier que ces démarches nouvelles,
outre leur intérét scientifique intrinseque,
peuvent avoir aussi pour objectif de rappro-
cher ou de dépasser des points de vue natio-
naux divergents, dans une optique de
construction européenne.

Je m’appuie sur mon ouvrage L’Europe de
1815 a nos jours, ,Nouvelle Clio”, Paris, PUF,
2007. Destiné en priorité aux étudiants de
I"Enseignement supérieur, on a tenu compte
d'un certain nombre de transformations
fondamentales du paysage universitaire
frangais (et aussi européen) depuis une
trentaine d’années.

I. La problematique
de l'identité de I’Europe

La question de I'identité et des limites de
I'Europe est plus complexe qu’il n'y parait.
Au temps de I’ Antiquité ou du Moyen-Age,
I"Europe était un concept géographique qui
n’inspirait aucun sentiment particulier d’ap-
partenance politique, morale ou culturelle.
Les habitants de 'Empire romain avaient
conscience de faire partie de celui-ci, ils se
distinguaient des Barbares, ils rendaient un
culte ,a Rome et a Auguste”, mais I’'Empire
s’étendait également sur une partie de
I’Afrique et de I’Asie. L'Europe médiévale
en revanche constitue bien la matrice de
I"Europe telle que nous la concevons, mais
ses habitants se percevaient comme chré-
tiens et concevaient la Chrétienté, pas
I'Europe. 1l faut attendre la division de la
Chrétienté avec la Réforme du XVle siecle
pour que, tres progressivement, la notion
d’Europe commence a sortir de son cadre
strictement géographique pour acquérir
une dimension plus vaste: I'Europe était ce
qui unissait les Européens, maintenant que
la Chrétienté était divisée. A la suite des
Traités de Westphalie de 1648, qui mettaient
un terme a plus d'un siecle de guerres de
religions, les élites européennes comprirent
en effet que malgré les déchirements reli-
gieux les Chrétiens conservaient quand
méme quelque chose en commun, que l'on
allait progressivement s’habituer a résumer
par la notion d’Europe.
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Une interprétation de l’identité euro-
péenne développant ce courant a été claire-
ment formulée des les années 20, apres le
traumatisme de la Premiere guerre mondia-
le: 'identité européenne repose d’abord sur
I'histoire et la civilisation de I'Europe. Cette
définition historico-culturelle de la notion
d’Europe a triomphé des les années 1930-
1960 dans I'historiographie (en France : Paul
Hazard, Lucien Fevbre, Jean-Baptiste
Duroselle, L’idée d’Europe dans [’histoire,
Paris, Denoél, 1965).

En effet, la catastrophe de la Premiere
Guerre mondiale provoqua une prise de
conscience: on comprit que les Européens
avaient entre eux, et face au monde exté-
rieur, qui désormais, avec le déclin de
I’Europe, s’affirmait toujours davantage,
quelque chose en commun qui dépassait les
clivages nationaux: une civilisation et une
histoire communes. Ce fut a partir de la que
naquit vraiment la conscience d’une iden-
tité européenne. Ecrivains, philosophes, his-
toriens y contribuerent sur le plan intellec-
tuel. Les historiens en particulier, qui
avaient tant fait au XIXe siecle pour légiti-
mer I"Etat-Nation, en sous-évaluant souvent
les éléments communs, prénationaux, du
passé européen, ont joué dans cette prise de
conscience un role important. L'apparition
d’une conscience européenne chez les histo-
riens, a partir de la premiere guerre mon-
diale, a conduit ceux-ci a porter leur regard
sur I'ensemble de I'Europe et a modifié pro-
fondément leur problématique. En retour
leurs travaux ont permis de mieux com-
prendre la spécificité, I'unité, l'existence
méme d’'une histoire européenne commune.
On constate depuis les années 1920 de nou-
velles approches, de nouvelles méthodes,
liées en partie et dialectiquement a ’émer-
gence de l'idée européenne apres les deux
guerres mondiales. En effet celles-ci et aussi
les totalitarismes du XXe siecle ont conduit
les historiens a sortir du cadre national dans
lequel ils restaient auparavant, sauf excep-
tion, enfermés. Et inversement le dépasse-
ment du cadre historique national par les
différents écoles historiques a été un élé-
ment essentiel dans le processus de forma-
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tion d'une conscience européenne depuis
1919 et encore plus a partir de 1945. Ce cou-
rant a permis de dégager a partir des années
1920-1930 une notion essentielle, qui repré-
sentait une rupture avec l'historiographie
du XIXe siecle a base nationale: I'histoire
des civilisations. Des années 30 aux années
60 se multiplient les grandes collections his-
toriques, en France en particulier, compor-
tant le mot «civilisation” dans leur titre
{Peuples et civilisations d’"Halphen et Sagnac
dans les années 1930 et 1940, Les grandes
civilisations chez 1'éditeur Arthaud dans les
années 60). Ces recherches, qui trouvaient
bien siir un écho ailleurs en Europe étaient
par nature transversales, transcendaient les
frontieéres et mettaient en lumiere la notion,
essentielle pour notre propos, de civilisa-
tion européenne.

Une deuxieme définition vient compléter
la premiere : l'expression d’Europe, pour
désigner en fait d’abord le systeme des rela-
tions internationales intereuropéennes (on
dira par la suite le Concert européen). Cette
derniere notion fait l'objet de travaux
considérables depuis les années 1980 (Paul
Schroeder, Peter Kriiger, moi-méme). Elle
est essentielle mais elle ne plait pas tou-
jours, car elle est considérée comme trop
classiquement « interétatique ». L'évolution
de I'histoire de la « construction européen-
ne » depuis 1950, qui est autre chose que le
Concert européen, et la vision anti-réaliste
(anti-interétatique) de nombreux spécia-
listes des relations internationales aujour-
d’hui tendent a faire abandonner cette
approche, que l'on estime dépassée, voire
réactionnaire. C’est I'un des principaux pro-
blemes de notre sujet.

L'autre probléme est qu'un courant histo-
riographique récent (Global history) remet en
cause toute vision « essentialiste » donc cul-
turelle, toute notion méme de « civilisation
européenne » ; cette déconstruction touche
I'histoire de 'Europe au premier chef.

IL. Les limites de I’Europe

Deuxieme grande question: les limites de
I’Europe. Le premier ouvrage a l'avoir
posée de fagon systématique, en tendant a
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exclure la Russie de 1'Europe, fut celui
d’Oskar Halecki, The Limits and Divisions of
European History, Londres, Sheed & Ward,
1950. A quoi on doit rajouter les discussions
concernant les subdivisions de 1’Europe.
Les Allemands ont eu tendance a privilégier
le concept d””Europe centrale”, avec une
connotation culturelle mais aussi politique
visant a justifier leur hégémonie sur la
région. Du coup se posait la question de
I'Europe orientale: s’arrétait-elle aux fron-
tieres de la Russie (ou de 'URSS)? Ou ne
fallait-il pas parler plutét d’Europe du
Centre-est, a la fois pour contester le
concept de Mitteleuropa et pour ne pas
exclure la Russie? En effet il faut bien voir
que 1I'Europe du centre-est a une chronolo-
gie différente de celle de I’'Europe occiden-
tale: il faut remonter bien avant 1815.

Un exemple caractéristique : La place de
la Russie en Europe en particulier a toujours
fait débat. Et pour les Européens occiden-
taux, et pour les Russes. On peut dire que
pendant la plus grande partie du XIXe
siecle, I'opinion majoritaire était que la
Russie était différente, mais néanmoins fai-
sait pleinement partie du systeme interna-
tional européen, du Concert (comme le
montre d’ailleurs 'histoire des relations
internationales a l'époque). D’autre part,
dans un siecle encore profondément mar-
qué par le christianisme, I'appartenance des
Russes a l'orthodoxie les distinguait certes
des catholiques et des protestants, mais les
maintenait dans la grande famille chrétien-
ne, par rapport aux autres aires religieuses.
L'idée fréquemment défendue de nos jours
par certains historiens selon laquelle le
schisme du Xl-ieme siecle entre chrétienté
d’Orient et chrétienté d’Occident aurait éta-
bli une frontiere définitive et fixé la limite
de I'Europe vers I'Est (excluant, outre la
Russie, la plus grande partie des Balkans!)
serait apparue il y a deux siecles comme
étrange.

Le probleme a été relancé par la
Révolution d’octobre: a-t-elle correspondu a
une forme d’occidentalisation violente de la
Russie? Ou au contraire a une séparation
aggravée davec I'Europe? Sur toutes ces
questions, de nombreux historiens se sont
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interrogés et s’interrogent (Martin Malia,
Russia under Western Eyes from the Bronze
Horseman to the Lenin Mausoleum, Londres,
Harvard UP, 1996, Marie-Pierre Rey, Le
dilemme russe. La Russie et I’Europe occidenta-
le d’Ivan le Terrible a Boris Eltsine, Paris,
Flammarion, 2002, Michel Heller, Histoire de
la Russie et de son Empire, Paris, Flammarion,
1997, et Hélene Carrére d’Encausse,
L’Empire d’Eurasie: une histoire de I’Empire
russe de 1552 a nos jours, Paris, Fayard, 2005,
Alexander Tchoubarian, The European Idea in
History in the Nineteenth and Twentieth
Centuries. A view from Moscow, Londres,
Frank Cass, 1994).

Il est difficile de tracer toutes ces ques-
tions ex cathedra: a mon sens, l'essentiel est
de bien distinguer I’Europe comme identité
historique, culturelle etc. de I'Europe insti-
tutionnelle (I'Union européenne),

III. La question des
nationalités

La ,question des nationalités” est 'une
des plus importantes et des plus complexes
qui aient marqué l'histoire européenne
depuis 1815, et l'historiographie encore
aujourd’hui. Elle n’est pas encore d’ailleurs
totalement résolue, ou dépassée, au début
du XXlIe siecle. Ala fin du XVlIlle siécle et au
début du XIXe deux facteurs vont pro-
fondément modifier la situation: la
Révolution frangaise, avec la notion de sou-
veraineté nationale, et le Romantisme, avec
son insistance sur les racines linguistiques
et culturelles des peuples. La combinaison
des deux, de facon d’ailleurs variée et com-
plexe, favorisera les unités nationales alle-
mande et italienne, et la libération des
peuples des Balkans de l'occupation turque.
L’Europe adopta ainsi progressivement le
modele de I’Etat-Nation, qui devint la
norme a partir des traités de 1919-1920.
Mais toute I'historiographie moderne sou-
ligne la complexité de ces notions, leur ins-
trumentalisation bien souvent pour des rai-
sons politiques et sociales, leur réfraction
différente selon les catégories sociales: les
concepts de nationalité ou d’Etat-nation
apparaissent désormais comme trés com-
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plexe et largement construits. En effet, lors-
qu’il s’agit de justifier une revendication
nationale, ou la construction volontariste
d’une entité nationale, 1’histoire est une
arme. Ajoutons que depuis la fin du XIXe
siecle, et encore plus de nos jours, les mou-
vements ,,régionalistes” remettent en cause
la légitimé méme de ces différentes notions.
Etat, nation, Europe, voila des probléma-
tiques toujours tres débattues (Hagen
Schulze, Etat et nation dans [’Histoire de
I"Europe, Le Seuil, 1996).

La question est compliquée par le fait
fondamental que la question ne se pose pas
de la méme fagon en Europe Occidentale,
ou les Etats-nations ont commencé a se
développer dés le Moyen-Age, et en Europe
centrale ou orientale.

IV. La problematique
des totalitarismes europeens
au XX° siecle

Le totalitarisme est un phénomene qui
restera comme une marque fondamentale
du XX° siecle européen. Avec ses horreurs:
les camps nazis, le massacre des Juifs
d’Europe, le Goulag soviétique. En méme
temps il pose les problemes méthodolo-
giques les plus complexes, a commencer par
la question de savoir si on doit parler du
totalitarisme, en insistant sur ses caractéris-
tiques générales, ou des totalitarismes, en
soulignant les particularités de ces diffé-
rentes versions. Commencé des les années
50, ce débat n'est pas tranché. Mais l'ap-
proche européenne d’ensemble, et plus seu-
lement par pays, est désormais acquise.

V. Genocides, massacres
et épuration ethnique en Europe
depuis le XIX® siecle

Les massacres pour cause ethnique (ou a
la fois religieuse et ethnique), I'épuration
ethnique, les génocides, sont une réalité
fondamentale de I'Europe des XIXe et XXe
siecles. La aussi une démarche globale est
indispensable et productive.
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VI. Colonisation
et décolonisation

La question de la colonisation européen-
ne et ensuite de la décolonisation a fait 1'ob-
jet d'une immense bibliographie, tout parti-
culierement, bien str, dans le cas britan-
nique. Elle a été longtemps par métropole,
désormais elle profite aussi de l'approche
comparative d’ensemble.

VII. L’évolution des années
1980-2000: 1I’Europe sans rivage
et sans personnalité des pures

valeurs universelles

Insistons une fois de plus ici sur I'impor-
tance de I'élaboration de la notion de civili-
sation européenne développée en particu-
lier par les historiens depuis les années 20,
car elle a largement contribué a faconner la
vision européenne des fondateurs de
I’Europe communautaire. La notion d’une
civilisation européenne commune était en
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effet celle qui permettait le mieux de trans-
cender les frontieres nationales sans en nier
l'existence, ce qui etit été irréaliste et ce que
ne faisait pas les Peres fondateurs. Pour ces
derniers, la réponse en harmonie avec celle
des historiens a l'époque, était évidente:
I'Europe reposait sur une unité de civilisa-
tion, une histoire partagée et désormais
réconciliée, et sur des valeurs communes
(dont la démocratie, la liberté et 1’Etat de
droit). Cette vision a perdu jusqu’aux
années 1980, y compris dans les traités
européens, la «Déclaration sur l'identité
européenne” adoptée par les chefs d’Etat ou
de gouvernement des Neuf a Copenhague
le 14 décembre 1973 ne disait pas autre
chose: «nécessités européennes fondamen-
tales”, «civilisation commune”, «valeurs
d’ordre juridique, politique et moral”,
«principes de la démocratie représentative,
du regne de la loi...”.

On avait la une Europe clairement défi-
nie, qui reposait certes sur des valeurs uni-
verselles (ou qui se prétendent telles)
comme la démocratie et les droits de ’hom-
me mais qui affirmait clairement sa spécifi-
cité comme espace géographique, histo-
rique et de civilisation. L’historiographie de
I’époque pouvait s’y retrouver.

Or a cette Europe clairement définie et
donc délimitée par l'histoire et la civilisa-
tion, s’est progressivement substitué a partir
des années 1980 une notion de I’'Europe
beaucoup plus abstraite et vague, et sans
rivages. C'est ainsi que le préambule du
traité de Maastricht de 1992 ne soulignait
plus comme ciment de 1'Europe que la
démocratie, les droits de ’homme et I'Etat
de droit. Et désormais c’était le discours
admis dans les enceintes européenne:
I'Europe, c’était la démocratie, les droits de
I'homme et I'Etat de droit. Il n’était plus
question d’une civilisation commune et
d’une histoire partagée, qui marqueraient
une spécificité européenne.

Le probleme est que des lors il n’y a plus
de définition limitative possible de
I’'Europe: reposant sur des valeurs abs-
traites, celle-ci peut virtuellement s’étendre
jusqu’out ces valeurs regnent. On retrouve
finalement une problématique tres actuelle,
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pour les politiques et aussi pour les histo-
riens: pour les uns, I'Europe repose sur une
personnalité historique, des racines com-
munes, une civilisation. Pour les autres
(actuellement les plus nombreux dans les
milieux politiques et intellectuels) elle repo-
se sur des valeurs universelles (démocratie,
Etat de Droit, droits de 'Homme : cest la
vision d’"Habermas...).

Ce qui fait que I’historiographie de I’Europe
est aujourd’hui éclatée, c’est que ce qui parais-
sait acquis vers 1960 ne I’est plus. Nous avons
aujourd hui trois visions de I’Europe dans notre
champ disciplinaires:

1. Une vision prolongeant celles des
années 1920-1960, enrichie par les
approches comparatistes.

2. Une vision concentrée sur I'histoire de
la construction européenne depuis
1950, ce qui est autre chose que l'his-
toire de I'Europe.

3. Une vision remettant en cause la légi-
timité méme d’une conception de
I’'Europe comme civilisation : d'un
coté les valeurs d'Habermas et un «
patriotisme constitutionnel européen
», de 'autre Global History.

Le probléme nous renvoie finalement a
I’éternelle question: quelle est I'identité de
I"Europe? L'historien, quoi qu’il puisse en
penser a titre personnel, est obligé de
constater qu’il n'y a pas de réponse simple
et univoque a cette question qui fasse l'objet
d’un large consensus. Il y a des identités de
I"'Europe, différentes selon les point de vue:
I’Europe d’origine chrétienne, I’Europe
humaniste, 'Europe sans rivage vecteur de
valeurs universelles, 1'Europe identitaire
fondée sur une histoire et une civilisation
communes, |'Europe communautaire
supranationale a finalité fédérale, I'Europe
réunissant des Etats-Nations dans un syste-
me international de type classique.
L'identité européenne n’est pas un absolu,
mais une quéte et un compromis perma-
nents, comportant probablement des solu-
tions provisoires, évolutives, multiples, suc-
cessives ou simultanées. L'Europe répond
peut-étre a la vision du monde de
Schopenhauer: elle est , volonté et représen-
tation”, , Wille und Vorstellung,,!
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Unitatea culturii
universale In reprezentarea
lui Eminescul

Abstract

Autorul acestui articol prezintd conceptia poetului Mihai Eminescu referitoare la cultura
universald prin prisma unititii vazute dincolo de particularitate, asa cum a fost anterior descrisd
de |.W. Goethe. Autorul articolului observd in lucrdrile eminesciene imaginea unui organism al
literaturii, organizat pe temeiul unui centru, intr-o formd concentricd, tindnd seamd de modul de
comunicare al culturilor intre ele pe un fond general uman si multumitd unor ,simpatii” int-
electuale, etnice, lingvistice. Observatiile autorului se bazeazi pe notele lui Eminescu, gdsite in
manuscrise.

Cuvinte-cheie: Eminescu, unitatea culturii universale, psihologia popoarelor, relatiile dintre
limbi

The author of this article presents Mihai Eminescu’s conception on universal culture in terms of
unity beyond particularity such as it was previously depicted by |.W. Goethe. The author notices
in Eminescu’s works the image of an organism of literature that is organized based on a center
and in a concentric form, bearing in mind that cultures communicate thanks to a general human
fund and to intellectual, ethnic, linguistic ,sympathies”. The author’s observations take into con-
sideration Eminescu’s notes that were found in manuscripts.

Keywords: Eminescu, the unity of universal culture, the psychology of peoples, the relationship
between languages

Eminescu concepe cultura universala ca
o unitate in spiritul goetheemi Weltliteratur,
despre care autorul lui Faust 1i vorbeste lui
Eckermann in 1827. Conceperea unei totali-
tati a literaturilor particulare semnifica o
depasire a ingustimii prejudecdtilor natio-
nale.

Activitatea literara a lui Eminescu datea-
zd dintr-o perioada marcata de inceputurile
preocuparilor staruitoare de literaturd com-
paratd.

Primele reflectii eminesciene asupra uni-
tatii culturii universale le gasim in insemna-

rile manuscrise studentesti, adunate sub
genericul Fragmentarium: ,Niciun fel de
materie nu e cugetabild, care sa nu poata
constitui un element al culturii: fiindca ea
nu urmareste un scop obiectiv, de aceea nu
are nici un teren anumit pe care sa-1 imple...
Si nu numai ca ea nu-i madrginita la un
anume teren, ci universalitatea (subl. in text -
n. n.) e chiar semn distinctiv al culturii, cel
putin fiecare al ei se masura dupa masura
universalitdtii, in care ea se misca” [1, p. 47].

Ca si Goethe, Eminescu concepe cultura
universald ca pe o unitate.

Mihai CIMPOI, Academia de Stiinte din Republica Moldova, Institutul de Filologie, cancela-

rie.filolog@asm.md, litclasica@yahoo.com.

1 Puncte de reper pentru dezbaterile din cadrul Congresului Mondial al Eminescologilor (editia a IV-a).
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Multe insemnari din Fragmentarium vor-
besc despre universalitatea culturii, asociata
cu stiinta si ratiunea, si despre configurarea
ei ca un sistem complex de cercuri concen-
trice care formeaza un Mare cerc, conceptie
insusitd evident de la profesorii de la
Universitatile din Viena si Berlin.

Reflectiile asupra culturii din cronicile
dramatice si din articolele sale publicistice
dovedesc o conceptie unicd organicista, ali-
mentatd constant de reprezentarea ei ca
organism, ca organizare unitara pe un centru
si sub forma concentricd sus pomenita.
Culturile comunica pe baza unui fond gene-
ral uman si al unor ,simpatii” de natura
intelectuald, etnicd, lingvistica.

In arta dramatica se contureaza o unitate
in mod pregnant, fiindca in toate epocile
infatiseaza aceleasi caractere si acelasi fond
sufletesc, fapt explicat prin ,constructia sis-
temului nervos omenesc de a reproduce in
mii de oameni simtamintele ce se petrec
intr-adevar in unul singur” (cronica la
inscenarea pieselor lui Henry Murger sub
genericul Orfelinele).

critice

O dovada a fondului general-uman,
exploatat in arta dramatica si in proza, este
categoria tipologica a scriitorilor populari,
atestabili in toate epocile si la toate popoa-
rele. Ei formeaza o serie categoriald, din
care fac parte Homer, la germani Fritz
Reuter, la americani Bret Harte, la unguri
Petofi, la rusi Gogol, iar la noi Creanga,
Slavici si Anton Pann. Piesa lui Gogol
Revizorul general este mai mult epici decat
dramatica, , cdci toti scriitorii populari sunt
mai mult epici, de la Homer incepand si
pana la Fritz Reuter” [2, p. 197].

Europa apare ca un organism (la fel ca
lumea, universul, societatea, statul), cultura
ei unitara, bazatd pe ratiune si stiinti (ca in
Fragmentarium) il determina pe poetul-
publicist sa recurga si la un instrumentar de
gandire, la un Organon de tip aristotelic pe
care il descrie Intr-un articol in care con-
semneaza prelegerile de la Junimea ale lui
T. Maiorescu.

1. Categoriile - o singura carte a cdrei au-
tenticitate este controversata, dar a
cdrei teorie este desigur aristotelica.

2. Despre interpretare - tot o singura carte,
ca si precedenta, controversata ca a-
utenticitate de forma, dar ca teorie
desigur aristotelica.

3. Analiticele - opt carti, autentice, opul,
principul, impartit in doua parti, pars
priot, pars posterior (In mod obicinuit
opera aristotelicd se citeazd in latines-
te).

4. Topicele - opt carti si

5. Despre falsitatea sofismelor 3, p. 276].

Tot in Fragmentarium Eminescu vorbeste
despre faptul ca ceea ce intereseaza in poe-
zie e caracterul ei ,,nemijlocit si fondul gene-
ral uman”. ,A reproduce scheme, coaje
vechi, este sdracie, poezie adevaratd e
nemijlocita. Ponce esinorum. Gdsim cu toate
astea un cuprins adanc. Metal curat fara de
lamura. Heine. Lyrica, Shakespeare in con-
tul timpului. Ne va misca numai ceea ce in
genere umand. Sceneria este romantica.
Cuprinsul: pasiunea, miscarile vietei sunt in
Shakespeare - Byron. Inliturarea supersti-
tiunii. Trebuie ca scriitorul sa fie servitorul
credintelor populare. Goethe (Faust - p. II)
Originalitate si originalitate. Naturalitate
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potentata si veridica” (Fragmentarium, op.
cit., p. 97-98).

Eminescu vede culturile particulare ca
niste cercuri interactive care constituie un
intreg: un Mare Cerc. Cartea Lumii, si Cartea
Vietii (cei doi topoi pe care-i intalnim la el
apartin tuturor marilor poeti), la care intere-
seazd In primul rand tot ce e general uman,
mareca stilistica a universalititii.

Asupra culturii omenirii ca un Tot inte-
lectual si moral se pronunta si in alte edito-
riale din Timpul. Conceptul unitatii cultura-
le e delimitat transant de modul de a intele-
ge cultura ca o acumulare de capital.

Intregul se pastreazd conform statornicei
viziuni organiciste eminesciene prin trans-
miterea ei de la Inaintasi la urmasi, prin
aproprierea ,prin o noud munca intelectua-
1, prin studiu”. Relationarea dialectica
parinti-copii asigura continuitatea, functio-
narea ca o curea de transmisiune: , Cultura
omenirii, adecd gramddirea capitalelor in
bani. E drept ca cei ce trdiesc astazi se folo-
sesc de rezultatele dobandite de alti cugeta-
tori Inaintea lor, insa acele rezultate ei nu le
capata de odata ca o stransura parinteasca,
ci trebuie sa si le aproprieze prin o noua
munca intelectuald, prin studiu”.

Remarcand ca civilizatia omeneasca ,se
incepe oarecum din nou si din fundament
cu orice generatie noua”, deci ciclic si prin
castigarea cunostintelor ,prin propria
memorie si judecata”, Eminescu sugereaza
si modalitatea de a realiza aceastd redoban-
dire de bunuri culturale: largirea cercului
de oameni culti care sunt in stare sa condu-
cd societatea si sd-si aproprieze suma de
cunostinte gramadite de parinti si angajarea
celui care-i mai mare al publicului cult , care
poate sa priceapa - si sa aprecieze munca
invatatilor fara insd de-a produce pe acest
teren”.

Un adevarat pericol il prezinta , masa de
oameni sau inculta sau pe jumadtate culta,
lesne crezatoare, vanitoasa si lesne de ama-
git, pe care oamenii cu cunostinte jumatati-
te, semidoctii sau incultii cu totul, cauta a o
asmutd asupra claselor superioare a cdror
superioritate consista In nagtere, avere sau
stiinta”. ,, Cultura oricdrei natii e impresura-
ta de-o multime oarbd, gata a recddea in
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orice moment in barbarie”, conchide Emi-
nescu. Din aceasta categorie fac parte cei
crescuti nu la tard, in conditii normale, ci la
oras, in conditii nefavorabile si crescuti -
prin urmare ,inchirciti fiziceste si intelec-
tual”.

Editorialul releva factorul determinant
pe care se axeaza modul eminescian de inte-
legere a culturii. Incd in insemnarile manu-
scrise studentesti ea era definita ca Suma a
intregii vieti spirituale a unui popor, constand
in: ,,aspiratiunile si faptuirile sale in arta si
stiinta, moravurile si obicinuintele sale si
gradul de culturad al poporului”, , produsele
vietii spirituale si a toatei vieti intime create
de invatati, artisti, legislatori, oameni de
stat, insa nu numai si nu intotdeauna
oameni culti”.

Al doilea factor este ceea ce poetul denu-
meste cu un termen din economia politicd,
familiara lui, aproprierea, fara - insa - conota-
tia negativa consemnatd de L. Sdineanu: a-si
insusi (pe nedrept), a-si apropria faptele
mari.

Sensul pe care il dd poetul termenului
este: Insusirea intregii culturi a omenirii pe
un teren individual sau national.

Universul cunostintelor omenesti si al
elementelor vietii spirituale este privit ca un
cerc imens cu parti mai aproape sau mai
departe de centru. Cercurile se constituie
intr-un ansamblu de cercuri concentrice,
mai mari sau mai mici, din care cate unul se
aratd nu ca un cerc simplu, ci ca un cerc de
cercuri. Istoria ar putea fi reprezentata sche-
matic ca un cerc format din diferite cercuri
configurand istoria politicii, culturii, litera-
turii, religiei s.a.m.d. [1, p. 37],

Printr-o astfel de conlucrare a cercurilor
un popor nou, tandr isi apropriaza rezulta-
tele intelectuale ale unui popor imbatranit
care serveste doar drept punct de plecare in
cadrul progresului general al omenirii.

Poetul nostru are convingerea fermad,
consemnata si in cronicile teatrale, ca in fie-
care organism omenesc sunt ,,poten’gia”
coardele omenirii intregi, ceea ce explica
uimitoarea coincidentd in pasage ba si in
cugetarile organice intregi a autorilor celor
mari”. Glosatorilor si explicatorilor prosti le
scapa ratiunea acestui ,plagiat”, cdci fiecare
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regaseste samburele, care asigura fondul
general uman al literaturii universale. O
insemnare din manuscrisul 2287 (12 si 12v)
atesta faptul indiscutabil ca poetul avea
congtiinta unei atari unitati: ,De ce candva
cineva (oricare ar fi) citeste biografia unui
geniu, cearcd a gdsi, incifreaza chiar trasa-
turi ale individualitatii sale in acele trasaturi
mari ale unui barbat insemnat. Fiindca intr-
adevdr In fiece organism omenesc sunt
potentia coardele omenirii intregi. Nu vor-
bim de treapta - acestea sunt infinite. Poate
cd de acolo se explica placerea ce oamenii o
gasesc in operele poetilor - si de acolo coin-
cidenta cea adesea uimitoare in pasaje, ba in
cugetdri organice intregi a autorilor celor
mari. Este acelasi (subl. in text - n.n.) om,
care traieste In toti - si naturi inferioare cred
cum cd s-au plagiat unii pe altii, pe cand
poate ca nici nu s-au citit. $i fiindca fiecare
regdseste samburele individualitatii sale in
cei mari, crede de datoria sa a reda In
comentarii si ramificatiunile individuale ale
acelui sambure, de aicea apoi se nasc diferi-
tii glosatori si explicatori cari de cari mai
prosti ai autorilor mari” [1, p. 54].

George Munteanu considera, pe buna
dreptate, cd Eminescu intuise uimitor de
timpuriu cd produsele artistice, precum si
cele ce tin de domeniul stiintelor exacte si al
filosofiei au, ,, dincolo de statutul relevat, si
o dubla determinare extrinseca: cea a insu-
lui care le-a creat, participant la ontologia
umana genericd, dar si cea ingloband uma-
nul, supradeterminandu-1 - adicd social-
istorica, ori tinand de alcatuirea naturii celei
mari”. ,De ce aceasta?” se Intreaba criticul,
raspunzand ca ,opera - artistica, stiintifica,
filosofica - 1si este suficientd siesi (ontologi-
ceste vorbind) numai prin materializarea ei
gratie unui anumit sistem de semne.
Semnele insele trimit insd la cel ce le-a selec-
tat din imensa zestre a firii (prima determi-
nare ontologica extrinsecd) si la felul cum
le-a oranduit, le-a putut orandui, spre a
comunica prin intermediul lor ceva ce trans-
cende structura propriu-zisa a operei (a
doua determinare ontologicd extrinsecd)”
[6, p-77],

Unitatea culturii universale, perceputd
de oamenii culti care vin in contact cu ea, da

critice
viata unui text unic, atestat de o coincidenta
a ,pasajelor” si a ,,cugetarilor organice”, ar
consista (ca sa vorbim cu un termen al poe-
tului insusi) In simbioza a doua ontologii:
cea a universalitdtii si cea a individualititii.

In editorialul primului numér al revistei
Fantina Blanduziei (din 4 decembrie 1888), in
care extrasele din lucrarea lui Max Nordau
(Max Simion Sudfeld) Die conventionalen
Liigen def Kulturmenschneit sunt insotite de
consideratii proprii, Eminescu se referd la
necesitatea de a evita ,boala psihologica a
scepticismului” ,ce munceste pe oamenii
culti din mai toate tdrile” prin restabilirea
unei legdturi organice cu Antichitatea si cu
Evul Mediu latin: perioade cu autori care
erau ,plini de adevar, de eleganta, de idei
nemerite” - arta acestor epoci fiind lipsita
,de amaraciune si de dezgust”, fiind ,un
refugiu In contra grijelor si durerilor”.

Adapostul impotriva realitdtilor marcate
de neajunsuri politice si economice poetul il
vedea In romantismul german, , care descrie
veacul de mijloc cu culori atat de strédlucite
precum in realitate nu le-a putut avea” si
scoala romanticd din Franta, ,fiica a scoalei
romantice germane si a dispretului byro-
nian pentru lume” [4, p. 178],

In amintirea artei antice, ,care ficea ase-
menea minuni”’, s-a dat si numele de
Fantana Blanduziei, numele izvorului ce
rasdrea, de sub un stejar in vecinatatea ora-
sului Tibur, izvor care intinerea si despre
care Horatiu spune (in piesa d-lui
Alecsandri): ,Fantana Blanduziei!” / Vei
deveni tu incd / Celebra-ntre izvoare cand
voi canta stejarul / Ce-nfige rdddacina-i
adanc in alta stanca / Din care iesi vioaie si
vie ca nectarul”.

Fantana Blanduziei este, bineinteles, izvo-
rul cu valoare arhetipala care intinereste arta
tuturor popoarelor si serveste drept , reme-
diu in contra regresului intelectual”: creatia
populard), (Elena Vdcdrescu va identifica
mai tarziu in arta populara un factor al uni-
tatii culturii universale, alegand-o ca subiect
de discutie pentru un congres al Societatii
Natiunilor. Ea, arta populard, este, in con-
ceptia ei, ,mai mult decat natiunea”: ,ea
este internationald”; ,se coloreaza prin can-
tul stramosilor nostri, dar ele se ivesc din
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vasta matrice internationala din care a tagnit
insusi idealul uman”.)

Eminescu isi exprima transant pdrerea ca
adevarata metafizicd ,nu se ocupa de
chestii practice de ordine secundara”, ci , de
solutiunea unor probleme universale”
(Ibidem).

Numeroase referinte la raportul specifici-
tate nationald/generalitate universald se contin
in textele transcrise in Fragmentarium amin-
tite de noi mai sus. Ele nu apartin propriu-
zis lui Eminescu, dar constituie obiectul
permanent al textelor publicistice, al artico-
lelor sale cu tematica culturald, in special
din perioada colaborarii la Curierul de lagi.

Un pasaj din Noua literaturd dramaticd a
lui Rudolf Gottshall fixeaza ideea valorii
universale a tragediei: ,Geniul istoriei uni-
versale e intai de toate tragedia, el nu e de
conceput fard vina si ispasire” [4, p. 1127].

Intr-un fragment despre specificul fran-
cez se consemneazad faptul reprobabil al alu-
necdrii unei actrite germane Glistinger ,, din
simtamintele general umane in asa numitul
ton general” (Ibidem).

Textul care transcrie studiul programatic
al lui Lazarus si Steinthal Einleitunde
Gedanken liber Yolkerpsychologie als Sprach-
wisenn shaft (Reflectii introductive privind psi-
hologia popoarelor) contine un numadr mare
de consideratii despre unitatea popoarelor,
limbilor, literaturilor care se releva dincolo
de anumite trasaturi particulare, ce le dife-
rentiaza.

,Forma de convietuire a umanitatii este
tocmai separarea ei in popoare, iar dezvol-
tarea genului uman este legata de multipli-
citatea popoarelor”, iata un principiu pro-
gramatic al textului transcris [4, p. 939].

Se vorbeste si despre , marile idei gene-
rale care isi intind forta asupra mai multor
popoare”.

Psihologia popoarelor (cea istoricd, etno-
logia, politica, psihoetnologia) trebuie sa tina
cont de ,modul in care toate formele si pro-
dusele esentiale ale vietii obstesti a umani-
tatii, cum sunt familia, statul, religia, litera-
tura s.a.m.d. iau nastere una langa alta si
una intr-alta, stimulandu-se reciproc si, de
asemenea, inhibandu-se reciproc [4, p. 953-
954].
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Relatiile limbilor una cu alta nu urmeaza
aceeasi cale cu relatia dintre popoare,
tinand mai degraba de optica subiectiva a
unui popor, de spiritul lui, de constiinta
identitara. Diferitele elemente obiective,
precum limba, religia, sunt diversele forme
si trepte ale constiintei de sine a acestui
popor.

Se impune, totusi, 0 anumita comunitate
originard a limbilor si popoarelor sanscriti-
ce si, In ciuda factorilor diferentiatori, o uni-
tate culturald. Aceasta se releva, bunaoara,
in drama populara (cu un fond ludic mani-
fest la pagani, si pastrat pana astdzi), in pro-
verb si in fabuld, ambele gdsindu-se la toate
popoarele pdmantului.

Apare si o reflectie tipic eminesciand, pe
care o vom Intalni frecvent: ,in primul rand
prin cultura si civilizatie isi formeaza indi-
vidul orizontul sau in jurul unui centru spe-
cific, care, ce-i drept, trebuie sd se inscrie
intotdeauna in interiorul circumferintei
nationale (universalisti)” [4, p. 90].

Desi formele literare sunt diverse, reflec-
tand felul de a fi al unui popor, se atestd o
comunicare cu o altd substanta culturala.

O asemenea comunicare are loc atunci
cand poporul poseda o bogatie de idei si
forta spirituala ,care sa-i dea posibilitatea
sda gdseascd/onraw/e de echivalare proprii
pentru ideile si relatiile straine”.

»~Asa cum un individ poartd In sine
imaginea altuia, tot astfel un popor se con-
cepe pe sine in raport cu celelalte popoare,
incat trebuie de vazut ce constiinta de sine
are si ce natura au aceste relatii” [4, p. 980].

Prezente si in textele publicistice, unde
sunt reprezentate de asemenea prin schema
graficd a unui cerc de cercuri (concentrice),
urmand si o dispunere diacronica, reflectii-
le eminesciene anticipeaza actualele dezba-
teri despre relatiile dintre culturi, literaturi
si despre raportul fenomenologic Eu /
Celalalt.

Dupa cum 1i madrturiseste si lui Iacob
Negruzzi intr-o scrisoare trimisa de la Viena
in ziua de 4/ 16 septembrie 1870, tot ce se
intampla cu un individ sub aspect psiholo-
gic (e vorba de schimbari, de devenire, de
,ruptura psihica”, de ,antitezele de simpa-
tii si antipatii” care se produc in sufletul stu-
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dentului Eminescu, marcat de ceea ce se
intampla cu nemtii ce se fac nesuferiti -
n.nm.): In fine, schimbari de acestea psiholo-
gice sa nu credeti cd se-ntampld numai spo-
radic, ici colea, In individul cutare sau cuta-
re, ea cuprinde cu friguri popoard intregi -
si avem exemple din nenorocire, exemple
atat de evidente si de atat de apropiate” [4,
p- 607].

In fragmente razlete din Culturd si stiintd,
gasim doud pasaje care reprezintd indiscu-
tabil si un punct de vedere a lui Eminescu:
,Nici un fel de materie nu e capabild care sa
nu poata constitui un element al culturei,
fiindcd ea nu urmareste un scop obiectiv,
de-aceea nu are nici un teren anumit pe care
sd il imple. Si nu numai ca ea nu-i margini-
td la un singur teren, ci universalitatea e
chiar un distinctiv al culturei, cel putin fie-
care grad al ei se masura dupad masura uni-
versalitatii in care ea se misca”; ,,Se cata a
pricepe, din punctul de vedere al misiunii
sale individuale, cum ca nu e nimic alta
decat un inel iIn Cantul cel mare al
tendentelor si aspiratiunii omenesti si, prin
cultura generala, capatd privirea mare In
totalul si generalitatea intregului In come-
morarea sa” [4, p. 265-266].

Intr-un fragment din Albert Moser care
apare In editii cu titlul Dupd Aristotel... ddm
de asemenea de o consideratie revelatoare
pentru modul in care Eminescu intelege cul-
tura universala.

Pornind de la principiul aristotelic
,cauza are un plus asupra urmarilor ei”,
constatd ,cad si toate operele poeziei si ale
artei nu sunt decat emanatiuni partiale din
comorile spirituale mult mai bogate ale
poetilor si artistilor” [4, p. 872]. ,,Ce respect,
continua textul, trebuie sa avem asadar
inaintea  bogatiei spirituale a lui
Michelangelo, Goethe, Beethoven s.a.”

in articolul Echilibrul (Federatiunea, 111,
din 4 mai/ 22 aprilie si 11 mai/ 29 aprilie
1870) se face o delimitare intre , trebuintele
popoarelor” si elementele straine Eminescu
admitand, Insa, influenta pacinicd, adica ceea
ce se poate impune ,prin superioritatea
demna de recunoscut a individualitatii sale,
cum de ex., au impus Francezii romanilor”
[5, p. 18].
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Se mai vorbeste in articol si de un al doi-
lea mod de impunere fireste inaccesibil: ,e
acela de a face din principii transcendenta-
le, din credinte ale omenirii mijloace pentru
scopuri de o alta naturd. E cazul preotimii
Evului Mediu care explicau Evanghelia ast-
fel incat popoarele sa ingenunche si jugul
unui rege rau. E si cazul similar al Roma-
nilor pe care credinta cea adanca despre
unitatea Austriei si catre tron ,i-a facut sa
primeasca facand, cu o rezistentd mai mult
pasivd, umilirea dualismului”.

Al treilea mod , e cel mai simplu, desi cel
mai greu si mai nedrept”: arogarea cu inso-
lenta a drepturilor altuia si sustinerea in
proprietatea lor prin puterea bruta, proprie
sau strdina.

Eminescu propune sa se vada care din
aceste trei puncte poate fi ,ratiunea atitudi-
nii exceptionale a Ungurilor din Austria”,
,ce le dau In mana domnia asupra unor
natiuni total diferite de a lor, tot asa de mari
la numdr si numai Inapoiate in cultura”.
,Intdia ratiune, prin care un popor poate
egemoniza pe altul, e superioritatea morald”,
conchide publicistul.

Publicistul continua prin a expune con-
ditiile civilizatiunii unui popor.

Prima este limba - ,0 limba sonora si
aptd de a exprima prin sunete notiuni, prin
sir si accent logic: cugete, prin accent etic
sentimente”.

Cea de-a doua , dezvoltarea acelor aple-
cdri umane in genere”.

Una dintre conditii este ca ,stiintele
(afara de ceea ce e din domeniul public) sa
reprezinte lucrari proprii ale natiunii prin
care ar fi contribuit la luminarea si Tnainta-
rea omenirii. Artele si literatura frumoasa
trebuie sa fie oglinzi de aur ale realitatii
(transsubstantiere a poetului In spectator
,, Privitor ca la teatru” - n.n.) in care se misca
poporul, o coarda noud, originard, proprie
pe bina cea mare a ,,lumii” [5, p. 20].

Bina este un germanism care inseamna
,scena”.

Astfel se contureaza, in cadrul imagina-
rului eminescian, patru mari reprezentdri
metaforice:

- lumea ca teatru (theatrum mundi);
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- bina (scena) cea mare a lumii si roata

lumii;

- cultura universala ca cercuri in (mare-

le) cerc;

- lumea ca o carte, ca Text.

Eminescu construieste o lume posibilid (in
termenii lui Umberto Eco), structurata esen-
tialmente dintr-o lume teatrald, o lume cultu-
rald (circulard) si o lume textuald.

Or, teatralitatea si circularitatea reprezintd
globalitatea, dovada in acest sens fiind arhi-
tectura antica.

In Icoane vechi si icoane noud (cap. III
Batranii si tinerii), Eminescu consemneaza ca
viata consista din migcare, precum de-a
pururea in miscare este si adevarul social:
,,Ceea ce azi e adevarat, maine e indoielnic,
si pe roata acestei lumi nu suie si coboara
numai sortile omenesti, ci si ideile. Ceea ce
sta pe loc e numai arta care ,nu e in folosul
oamenilor, ci ceea ce este spre petrecerea
lor”

Urmeaza un adevarat breviar al valorilor
culturii universale: ,Citim azi cu placere
versurile batranului Omer, cu care petre-
ceau odata neamurile de ciobani din Grecia,
si imnele din Rig-Veda, pe care pastorii
Indiei le indreptau luminii si puterilor natu-
rii, pentru a le lduda si a cere de la dansele
iarba si turme de vite. Tot asa privim cu pla-
cere plasmuirile celui mai mare poet pe care
1-a purtat pamantul nostru, plasmuirile lui
Shakespeare, si ne bucuram de frumusetea
lor atata, ba poate mai mult inca de cat con-
temporanii lui, si tot astfel privim statui lui
Fidias si ale lui Praxiteles, icoanele lui
Rafael si ascultam muzica lui Palestrina. Tot
astfel ne bucura si portretul pe care-1 face
Grigore Ureche Vornicul lui Stefan Voievod
cel Mare, cu cat simtim si azi placere citind
ce vrednic si cu virtute Roman a fost Maria
sa” [5, p. 117-118].

De ideea unitatii culturii universale au fost
preocupati si alti scriitori romani; bunaoard,
Al Vlahutd in conferinta tinuta la Ateneul
Roman in seara zilei de 7 martie 1983:
,Omenirea merge pururea Inainte, si intra
din ce in ce mai In lumina. Nelinistea ei,
dornica ei intindere de brate, dupd un ideal
se oglindeste cu mult mai limpede In munca
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cinstita a marilor ei artisti si-n durerile lor
de creare. Poetul, in cdutarea perfectiunii
arata foarte bine intreaga evolutie a omeni-
rii, a vietii In genere, spre ceva indepadrtat,
care cheamd, atrage ca un vis frumos, si far-
mecd poate tocmai prin aceastd depdrtare.
Desigur, nu-i vorbd desarta ca in inima poe-
tilor bate mai tare dorul intregii omeniri” [9,
p- 93-94].

Putem constata in chip conclusiv ca:

1. Eminescu priveste cultura universala
dintr-o perspectiva globald, holista; o conce-
pe, prin urmare, ca un intreg.

2. Asemenea lui Goethe, este convins ca
,poezia e un bun al intregii omeniri si cad ea
se manifesta pretutindeni si in toate timpu-
rile, In sute si sute de oameni; cu singura
deosebire ca unul stie s-o faca mai bine
decat altul si se mentine mai indelungat
deasupra apei decat altul” [8, p. 226].

3. Ca si autorul lui Faust, el intuieste ca
vine o epoci a literaturii universale. Aceasta e
pregatitd de cosmopolitismul crestin si
cavaleresc al Evului Mediu, cosmopolitis-
mul umanist al Renasterii, cosmopolitismul
clasic si filosofic al luminismului si cosmo-
politismul romantic i istoric.

Toma Nour, personajul romanului de ti-
nerete Geniu pustiu mediteaza asupra feno-
menului, considerandu-se cosmopolit.

4. Asa cum lumea se naste dintr-un punct
genezic (,,cel dintai si singur” - Scrisoarea I)
si toate lucrurile apar dintr-o Mama a
Pamantului, cultura universala are si ea un
nucleu genezic: cultura greceasca - ,Civili-
zatia s-a statornicit, scrie poetul in Timpul
din 9 august 1880, si a crescut acolo unde ea
a fost altoitd in pomul culturii antice”.
Cultura clasicd are calitatea determinanta
de a creste, de a educa, spune el intr-un arti-
col privind starea invatamantului. Ea se
caracterizeazd printr-un ,adanc spirit de
adevdr, de pregnanta si de frumusete”,
printr-o ,simetrie intelectuald”. ,Spiritul
antichitatii e regulatorul statornic al inteli-
gentei si al caracterului si izvorul simtului
istoric”.

De remarcat ca Edmund Husserl era de
pdrere, expusa intr-o conferintd , Criza uma-
nitatii europene tinuta in mai 1935 la Viena,
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ca Europa culturala se naste in Grecia seco-
lelor VII si VIi. Cr., care impune o cultura
axatd pe stiinta universald a idealitatii spiri-
tuale”, pe o stiinta a vietii denumita ,iubire
de intelepciune” [7, p. 355].

5. Gandirea poetica este o gandire origi-
nara, cu radacini in ,lumea ce vorbea In
basme si gandea in poezii”. Mitul e suportul
ei genetic.

6. Eminescu ne propune - teoretic si prac-
tic, in discursul sau mitopo(i)etic - o proiec-
tie ontologica asupra culturii. Ea participa,
heideggerian vorbind, la jocul Fiintei, jucat
pe Scena Lumii.

7. Omul eminescian este ,,omul etern”,
este fiinta ,nemuritoare” ce se manifesta
,C€a un punctum saliens care apare in mii de
oameni, dizbrdcat de timp si spatiu, intreg
si nedespartit, misca cojile, le mana una-
nspre alta, le pdraseste, formeaza altele
noua, pe cand carnea zugraviturilor sale
apare ca o materie, ca un Ahasfer al forme-
lor, care face o calatorie, ce pare vecinicd”
(Archaeus).

8. Cultura, in viziunea lui Eminescu, se
constituie in temeiul unei influente globale
a unei literaturi asupra altei literaturi, dar si
al influentelor particulare: radiante (in ter-
menii lui Paul van Tighem), adica de mode
si curente internationale, de similitudini
fara influente concretizate, catalitice si mode-
latoare (in sensul lui Blaga). El isi construies-
te adesea operele si isi pldsmuieste persona-
jele dupda anumite modele din literatura
universald: in Dodecameronul dramatic din
tinerete recunoastem modelul shakespea-
rian, In Memento mori modelul hugolian, in
poemul dramatic Andrei Muresanu modelul
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goethean. Archaeus are o structura similara
cu Morella lui Poe, tradusa de Veronica
Miele dupa textul francez al lui Charles
Baudelaire, Sdrmanul Dionis valorizeaza
sugestii oferite de Theophile Gautier, iar
Geniu pustiu consideratiile despre roman ale
Iui Al. Duma. Scrisorile trimit la Satirele lui
Horatiu.

9. Gasim la Eminescu personaje-cheie -
,radiante”, prototipale ale literaturii uni-
versale: Orfeu, Hyperion, regele Lear, dife-
rite figuri mitologice, topoi caracteristici
Antichitatii sau Evului Mediu, precum
lumea ca teatru (theatrum mundi), cartea lumii,
fortuna labillis, miteme si simboluri existen-
tiale (viatd/moarte, disperare, melancolie,
suferintd s.a.).

10. Cultura universald se prezinta ca un
Macrotext constituit din microtextele auto-
rilor ce infatiseaza diferite popoare si epoci.
Marile figuri emblematice, sub forme con-
cretizate de genii, apar la distante de secole,
denumite de el divine: Homer, Dante,
Shakespeare. Acestia, ca si Rafael, Michel-
angelo, Beethoven, Darwin, Newton sunt
culmi valorice in epoci in care ,zeii n-au
murit”. Ei contribuie la Cartea Lumii, pome-
nita in Memento mori si Andrei Muresanu, in
care poetul se cdzneste sd afle ,cifra vietii
cea obscura”.

11. Toate acestea demonstreaza ca
Eminescu a promovat - in creatia poetica, in
textele publicistice, In corespondentd, in
transcrierile si consideratiile din Fragmen-
tarium - Ideea unitdtii culturale a lumii, a
Culturii universale ca intreg.
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Dama LIZAG

,Eroica” eminesciana:
ODA (in metru antic)

Abstract

In oda dedicati siesi, poetul mdrturiseste o intdlnire care i-a schimbat destinul: intdlnirea cu
Limba Romadnd intr-o ipostazd a ei, mai precis intdlnirea cu sensul hermetic al baladei Miorita.
Cunoasterea unor adevdruri initiatice este insotitd de compulsia exprimdrii acestora intr-o formd
noud si se transformd in combustia unei intreite suferinte: suferinta expresiei, suferinta renuntdirii
la propria personalitate si suferinta legatd de receptare sau de dificultatea receptarii.

Trdaind in orice clipd, ca orice poet hermetic, natura paradoxald a realitdtii, apdsat de tarele
mogtenirii genetice, poetul aspird sd-si invingd destinul si sd-si cdstige locul in Traditie printr-un
travaliu herculean.

Cuvinte-cheie: Eminescu; Oda (in metru antic); Balada Miorita; Beethoven, Simfonia a 11I-a, in
Mi bemol major , Eroica”.

In the ode he dedicates to himself, the poet confesses to a life-changing event: his encounter with the
Romanian language in one of its highest embodiments, more precisely with the hermetic meanings
of the Miorita ballad. The understanding of higher truths is accompanied by a threefold plight: the
suffering of expression, the suffering of surrendering one’s personality and the suffering connected
to the reception of his poetry or the difficulty threof.

Though burdened by a psychogenic condition, the poet aspires to circumvent his destiny through a
Herculean endeavour and earn his rightful place on the starlit dome of Tradition.

Keywords: Eminescu, ODE (in quantitative meter); the Miorita ballad; Beethoven’s Symphony
No. 3 in E-flat major, the , Eroica”.

Puer aeternus
si steaua singurdtdtii

Nu credeam sd-nvit a muri vrodatd;
Pururi tandr, infisurat in manta-mi,
Ochii mei naltam visdtori la steaua
Singurdtdtii.

Eminescu s-a considerat pe sine inca din
tinerete un poet hermetic, un mesager al

zeilor, unul dintre acei poeti care se simt
chemati si dea glas Adevaruluil si
misterelor sfinte? si au vocatie de profeti.3
Hermes, zeul sau tutelar, este, printre altele,
incepatorul poeziei: el face lira din
carapacea unei broaste testoase, el canta
prima teogonie, invocand-o pe Mnemosyne,
mama muzelor, din al caror neam descin-
dea el insusi prin mama lui, nimfa Maya®.

Dana LIZAC, Bucuresti, e-mail: danalizac@hotmail.com.
1 ,,Ah! atuncea ti se pare/ Ca pe cap iti cade cerul/ Unde vei gdsi cuvantul/ Ce exprima adevarul?”

(Criticilor met).

2 ,,Ca-n veci nu se Imbracd In vestede vestminte/ Misteriul cel sant” (Junii corupti).
3 ,,Ca-n veci nu se va teme Profetul vre odatd/ De bratele slabite, puterea lesinatd/ A junelui canit”. (Junii

corupti).
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Ocrotitor al tuturor schimburilor si al comu-
nicarii, Zeul are doud chipuri: uneori se
infatiseaza ca un copil sau un tandr, alteori
ca un om batran. Intre doud ipostaze ase-
manatoare, care sunt stadii ale vietii, cel de
Puer aeternus si cel de Senex, se desfdsoard
destinul eminescian in oda pe care poetul
si-o dedica siesi.

Numele de puer aeternus a fost dat de
Ovidiu in Metamorfoze zeului copil Iacchus,
pe care il lauda pentru rolul sdu in Misterele
Eleusine. Expresia a fost dezvoltatd mai tar-
ziu de psihologia jungiana pentru scopurile
sale proprii. Copilul rebel, robul dorintei de
gratificare imediata, care trdieste dezor-
donat si dupa bunul sdu plac, care refuza
orice limitari si cautd Inainte de toate
libertatea, egoist, capricios si instabil, are ca
umbrd pe batranul disciplinat, ordonat,
rational si responsabil. Tandrul care refuza
sa creascd si sa infrunte greutdtile vietii,
intretine idealuri nerealiste si asteapta ca
viata sa-i iImplineasca aspiratiile, poate fi
Narcis cel indragostit de propria sa imagine
reflectatd In apd, Eros cel nestatornic, Icar
cel care crede ca poate lua cerul cu asalt,
Hermes cel viclean si hot, Dionysos
penduland intre nebunie si extaz. Copilul
etern nu este insa lipsit de potential de
evolutie si prefigureaza pe eroul care uneori
poate sa devina: Hercule.

Ca un puer aeternus se prezinta poetul la
inceputul Odei: ,pururi tanar” infdsurat in
mantaua care este un atribut al lui Hermes
(chlamys), dar si un atribut al regalitatii, al
proeminentei, al alegerii, ,infasurata” pro-
tector in jurul ego-ului sdu. Constient de
inzestrarea lui, viseaza la recunoasterea ca
poet de geniu, la steaua lui eternd, care sa-i
confirme statura unicd, fara seaman si fara
pereche pe firmamentul literar: steaua
unicitatii, steaua singurdtatii. Inca de la
saisprezece ani, in poezia La Bucovina (1866)
viseaza o existenta demna de inzestrarea lui
exceptionald: , ... o soartda mindra de-al meu
nume/ Si de steaua mea.”

4 Homer, Imn lui Hermes.
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Nimic nu ar fi trebuit, probabil, sd intu-
nece acest destin, inceput sub cele mai bune
auspicii. Dar poemul incepe brutal: ,Nu
credeam sd-nvat a muri vrodata...”, martu-
riseste cel ajuns la capatul drumului, in
ipostaza complementara, de Senex, despre
tandrul de atunci. Este un ecou poate la vor-
bele lui Goethe: ,Pana cand nu ai trait
aceasta experientd, sda mori si sa te
transformi, nu esti decat un oaspete trist pe
fata unui pamant intunecat”.> Calea mortii
si a transformarii este calea oricarei initieri
si a oricarei evolutii spirituale.

Dar cum se petrece aceasta transforma-
re? Ceea ce reiese din poem este ca e
declansatd de intalnirea cu o fiintd, sau o
entitate, nenumitd, care 1i iese in cale, pe
care o vede si de care este vazut. Poetul
vorbeste de mai multe ori despre aceasta
experientd.0

Cine este aceasta fiinta si ce semnificatie
are aceastd intalnire? Aflam putine lucruri
despre femeia fatald din Oda: numele ei e
,Iu”, si ,Suferinta”, are ,ochii turburatori”
si ofera poetului un pahar al durerii, o pati-
mire care insa este fericitd sau benigna, spre
diferentd de ,nepdsarea tristd” care o
precede si care este rechematd in final. Ceea
ce e legat de ea se exprima in doi oximoroni
dubli: ,Suferinta tu, dureros de dulce...” /
,....voluptatea mortii/ Nenduratoare”.

Despre intalnirile poetilor

Cind deodatd tu rdsdrisi in cale-mi,

Suferintd tu, dureros de dulce...

Pan-in fund baui voluptatea mortii
Nenduritoare.

Unul dintre primii poeti care povesteste
o astfel de intalnire, care transforma
existenta si schimba destinul, este Hesiod,
la inceputul Teogoniei, poemul lui despre
obarsia zeilor. Baiat sarac si de la tara fiind,
pe cand isi pastea oile pe Muntele Helicon 1i

5,,Und so lang du das nicht hast,/ Dieses: Stirb und Werde!/ Bist du nur ein triiber Gast/ Auf der dunklen

Erde”. Goethe, Selige Sehnsucht, 1814.

6 In Atit de fragedd, de exemplu: ,Ca te-am zarit e a mea vina / Si vecinic n-o s& mi-o mai iert/ Spasi-voi

visul de lumind/ Tinzandu-mi dreapta in desert”.
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ies deodatd in cale Muzele, copilele lui
Zeus, care nitam-nisam 1i vorbesc, 1l iau la
rost si pronunta vestitele cuvinte: ,Pastori
campeni, rusinea gliei, ce vietuiti doar
pentru pantec/ Stim sa-nsirdm destule aido-
ma cu cele-aievea;/ In schimb, cand asta-i
voia noastra, stim sa rostim chiar adeva-
rul””’. Fari si aflim de ce, ele il considera
demn pe Hesiod si de la ele tanarul cioban
primeste investitura ca poet: o creanga de
dafin Infloritd drept sceptru si versul profe-
ticin dar: ,Sa pot canta cum se cuvine tot ce
va fi si tot ce-a fost”. Primeste deci darul
cunoasterii absolute si al discursului total.
Investitura nu vine fara responsabilitate si
muzele ii dau poetului doua porunci:
porunca de a canta adevarurile eterne si

porunca discursului circular: Jmi porunci-
ra sa glorific fericea stirpe fara moarte,/ Si
pururi sd Incep cu ele si sa sfarsesc a mea
cantare”. Poetul este ridicat din sfera de
existentda a ,pastorilor campeni”, desi
continud sd vietuiascd intre ei — si integrat
intr-un lant al transmisiei Adevarului din-
spre zei Inspre oameni. Muzele sunt fiicele
lui Zeus si ele insele ,incep cantarea si o
sfarsesc mereu cu dansul”. Fac si ele parte
din acest lant: la ospetele olimpiene, fiicele
Cronidului canta si danseaza: ,Spun de
faptele de-acuma, din viitor si din trecut.../
Puzderia de legi o canta, glorificd-nteleptele
datini,/ Cinstite de nemuritorii slévi’gi...8
Poetul nu-si mai apartine, a renuntat la sine
si s-a integrat intr-o ordine supra-personala.
A devenit un mesager al zeilor, la fel ca
Hermes.

In alt timp, in altd lume, cu alti zei, John
Keats are o Intalnire asemanatoare in unul
dintre poemele emblematice ale romantis-
mului englez, La Belle Dame sans Merci
(1819), poem pe care Eminescu pare sa-1 fi
cunoscut. Masca lui Keats, un cavaler,
razboinic in armura, rataceste fara tinta, in
frig, la vreme de toamnd, palid, extenuat,
indurerat. Cui il intreaba, 1i povesteste cum
a intalnit o fatd cu ochi salbatici, umblet
usor si par in valuri. {i face cununi, cingatori
si bratari de flori, o ia pe cal, 1i acopera ochii
sdlbatici cu sarutari. Ea se comportd straniu,
canta cantece de zana, 1i spune cu jumatate
de gura ca il iubeste, il duce intr-o grota
unde plange, ofteaza si il adoarme. El are un
vis: «I saw pale kings and princes too,/ Pale
warriors, death-pale were they all;/ They
cried — ‘La Belle Dame sans Merci/ Hath
thee in thrall’».9 E toamnd, recoltele s-au
strans, hambarele sunt pline, cineva ar tre-
bui sa se bucure de roade, dar imprejur nu
este decat frig si pustiu. Poetul nu-si mai
apartine, roadele lui nu-i apartin, Frumoasa
fara Mild il are in puterea ei.

7 Toate versurile din Teogonia, in traducerea lui Ion Acsan, in Hesiod-Orfeu Poeme, BPT, Editura Minerva,

Bucuresti, 1987

8 Traducdtorul se exprimd eminescian; Eminescu Insusi se va fi inspirat din aceste versuri.
9 ,Regi palizi am vazut, razboinici, printi/ Palizi ca moartea, am zarit,/ $i toti strigau: La Belle Dame Sans
Merci/ Te tine rob, legat, vrdjit.” — in vol. Patru milenii de poezie in tdlmdcirea lui Lucian Blaga, ed. Dorli

Blaga, Humanitas, Bucuresti, 2012, p. 115.
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Fata aceasta, iubita eternd a poetilor, e
Limba intr-un aspect teribil al ei. Ea 1i vra-
jeste si 1i iubeste, unul dupa altul, se hra-
neste cu sangele lor, cu forta lor creatoare, 1i
deposedeaza de viata lor personald si
materiald, 1i transforma in morti vii si dupa
ce 1i epuizeazd ii abandoneazd, nendura-
toare, pentru o noud viata alaturi de o noua
victima. E drept cd la Belle Dame face si
daruri: cantece, raddcini cu gustul minunat,
bobite de mana, miere sdlbatica, (daruri
de-ale Limbii, care si pentru Eminescu e
,fagure de miere”). $Si Alecsandri povesteste
intalnirea cu Zana in Vis de poet, poem pe
care Eminescu il citeaza in Epigonii — dar in
registrul gratios. ,Poet ferice”, cum spune
despre sine, cu seninatatea lui clasica, nu
traieste, sau nu marturiseste, tragismul
acestei insotiri. E gata sa-i puna lumea la
picioare, dar ea vrea numai o floare, o capo-
dopera, care sa-i dea o noua viata: ,Si
numai amorul care ma invie/ Ar intrece-n
mine falnica-mi mandrie!”. {i spune ca pen-
tru ea ,poetul” iubit e o functiune prin care
trec indivizi unul dupa altul, iar el, modest,
isi da seama cd a o tine langa el sau a trece
cu ea In nemurire nu poate fi decat vis.

Cu cine se intalneste, dar, Eminescu in
Oda (in metru antic)? Confesiunea lui sea-
mana cu confesiunea lui Arald din Strigoii.
Si lui Arald, , regele copil”, Maria ii iese ,,in
cale” si aceasta intalnire duce la o ruptura
existentiala: din razboinicul nestapanit, care
voia sd cucereascd lumea, Arald devine un
strigoi si un vampir, un mort viu, ca regii si
printii pe care 1i tine In puterea ei La Belle
Dame, sau ca Luceafdrul in ochii Catalinei.

Intalnirea poetului din Od3, ca si intalni-
rea lui Arald cu Maria, este intalnirea poe-
tului cu Limba intr-o ipostaza a ei, intr-o
operd. Credem ca ambele poeme consem-
neaza un moment major si transformator in
viata lui Eminescu si anume intelegerea
sensului initiatic al baladei Miorita, pe care o
citise probabil mai intai in Lepturariul lui
Aron Pumnul. Maria, regina dunareana, ne
apare ca o intruchipare a limbii romane in
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ipostaza Miorita. Poetul intelege initial sen-
sul crestin, moral al baladei si dupa epuiza-
rea acestuia (moartea Mariei) porneste in
cautarea sensului mai adanc, esoteric,
arhaic, pagan, pe care il gaseste cu ajutorul
preotului dac al lui Hermes. Aceasta
cunoastere i-o redd pe Maria pe taramurile
oculte, Intunecate, nebatute de oamenii
obisnuiti, pe care le asociazd cu moartea si
cu nebunia. Arald devine un poet hermetic.

Daca Miorita e considerat un diminutiv
al numelui Maria, intre fiinta enigmatica
din Odd si numele baladei e mai greu de
stabilit o legdatura. Eminescu nu-i spune pe
nume, dar e de crezut ca i-a incifrat cumva
numele In poem. O numeste de doud ori
»tu”: ,Cand deodata tu rdsarisi in cale-mi,/
Suferinta tu...”. Intre ,mioara” si ,tu”
putem cauta o legatura pe taramul etimolo-
giei. In limbile germanice, pronumele de
persoana a Il-a si numele oii se pronunta in
unele cazuri asemdndtor: in germana veche
ouwi ,,0aie,” in gotica awepi ,turma de 0i”),
din radacina *owi- , 0aie” (care a dat in sans-
crita avih, in elind ois, in latina ovis, in gale-
za veche oi ,0aie,” in galica contemporana
ewig ,,caprioard”). Pronumele de persoana a
II-a are o formd asemdnatoare in germana
veche de sus ,,iu, iuwih”, inruAdit cu forma
,euch” din germana moderna. In engleza de
astazi cele doua cuvinte (,,ewe”, oaie tanara,
mia — si ,you”, care inseamnd ,tu” sau
,voi”) sunt omofone.

In afard de ,tu”, straina enigmatica mai
este numitad si ,Suferintd”. A suferi, a patimi
inseamnd, printre altele, a permite unei
actiuni sa continue, a nu preveni sau
suprima o actiune, a indura, a fi supus, a
rabda, a tolera, ceea ce traduce insasi atitu-
dinea ciobanului mioritic in fata presupusei
agresiuni din partea tovarasilor sai.

Suferinta ciobanului mioritic are, din
punct de vedere initiatic, mai multe sensuri.
Ciobanul poate fi privit ca un poet, pentru
cd instrumentele muncii lui, cu care cere sa
fie ingropat la capdtai, sunt cele trei
fluiere.10 Suferinta lui este atunci in primul
rand suferinta expresiei (tradusa in balada

10 Dupa cum Eminescu 1i cere Amicului F. I.: ,Sa-mi pui cununa pe a mea frunte/ $i sa-mi pui lira de capa-

Asyr

tai”.
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prin metaforele stelei cdzatoare si a nuntii
cu tdrana), pentru ca in procesul creator
ideea ,cade” iIn materie, se infasoara in
invelisuri materiale din ce In ce mai dense,
pana la nerecunoastere. ,Soma-sema”,
spune un adagiu platonic, trupul este mor-
mant: trupul omului este mormantul spiri-
tului din el, poemul e mormantul ideii,
opera e mormantul poetului. Apoi - sacrifi-
ciul de sine al poetului, abandonul egou-
ului, al personalitdtii, in ultima instanta, pe
care se intemeiaza in final realizarea de sine
(nunta cu fata de crai, care este Opera).
Poetul nu mai existd pentru sine, este numai
o interfatd intre lumea zeilor si cea a oame-
nilor, un instrument, un fluier prin care
sufla duhul Zeului. In traditiile initiatice nu
poetii sunt importanti, ci continuarea
traditiei In sine. In vechime, poetii erau
anonimi si nu s-a stiut niciodata, de
exemplu, cine sau cati poeti au stat indara-
tul numelor Orfeu sau Homer. Este, in
sfarsit, suferinta receptarii, pentru ca
omorul este in sens initiatic si cunoastere,
iar Vrancean si Ungurean pot fi din aceastd
perspectivad poeti/receptori angajati intr-o
lupta pentru succesiune. Motivul pentru
care Moldovean nu se opune ,mortii cu
omor” este cd transmisia adevarurilor
initiatice trebuie sa aiba loc, pentru ca
traditia sd continue — pe orice cai (fie prin
predare directd, catre un discipol ales, cum
este Miorita — fie prin preluare fortatd, de
catre cei care au Inzestrarea necesara).
Toate acestea se gasesc 1n licoarea oferi-
td de Zana, pe care poetul o primeste, fard a
sovdi nici mdcar cat a sovait Iisus pe
Muntele Maslinilor, intr-un moment de
omeneasca slabiciune: ,Parinte, de e cu
putinta, lasa sd treacad pe langa mine cupa
aceasta.”11 Oprlmeste poate, intr-un spirit
care este mai vechi decat cel al religiei
crestine, izvorat din credintele dacilor, care
primeau moartea cu bucurie. ,Pan-in fund
baui voluptatea mortii/ Nenduratoare”, isi
aminteste el. Badutura presupune o cunoas-

11 Evanghelia dupa Matei, 26:39.

tere care merge pana la fundamente, pana la
Adevar, cum ii spun muzele lui Hesiod,
insotita de obligativitatea sau compulsia de
a-1 exprima intr-o forma nouad.

Cunoasterea hermeticd presupune in
acelasi timp dobandirea unui punct de
vedere situat deasupra contrariilor, pe care
le percepe in simultaneitate. Realitatea este
vazuta din punct de vedere material si din
punct de vedere spiritual in acelasi timp.
Ceea ce e viatd (sau nuntd) dintr-un punct
de vedere, e moarte din celdlalt si invers.
Existenta se dovedeste a fi paradoxald; figu-
ra de stil care o exprima cel mai bine este
oximoronul. Creatia devine voluptatea
interactiunii/ nuntirii spiritului cu limba, a
realizarii, a iesirii din virtualitate a ideii,
viata Insdsi — Ingemdnata cu moartea opaci-
zdrii ideii In forma materiald pand la
nerecunoastere, ceea ce ridica obstacole
majore In calea receptdrii. Poetii hermetici
sunt si in sensul receptdrii morti vii, vesnic
neintelesi, umiliti prin a fi deseori de
nerecunoscut in masa poetilor minori.

Acestea sunt modalitatile de perceptie si
de expresie ale poetului, dupa cum
marturiseste intr-o poezie tarzie: ,Se bate
miezul noptii in clopotul de-aramd,/ Si
somnul, vames vietii, nu vrea sa-mi ieie
vama./ Pe cai batute-adesea vrea mintea sa
ma poarte,/ S-asamadn Intre-olaltd viata si cu
moarte.”

Eugen Simion semnaleazd incd un para-
dox pe care este construitd Oda si anume
nepotrivirea intre sensul enuntului si expre-
sia lirica a acestuia, care se traduce intr-un
limbaj masurat, abstract si lipsit de orice
ornamente ,rece si impundtor ca marmu-

", Este potrivitd aici”, spune exegetul, ,,0
formulare care a fost folositd in cazul
Valéry: un uragan inmdrmurit.12 O metafora
asemanatoare foloseste Eminescu insusi, in
Scrisoarea 1II, unde soarele la apus saluta
biruinta , armiei romane” si poetul face o
plecacmne marelm inaintas Eliade, cel din
Zburdtorull3: ... iatad soarele apune,/ ... ful-
ger lung 1ncremenit / Margineste muntii

12 Mihai Eminescu, Opere, vol. I, editie ingrijita de D. Vatamaniuc; prefatd de Eugen Simion, Univers

Enciclopedic, Bucuresti, 1999.

13 ,,Incep a luci stele rand una cate una/ Si focuri in tot satul Incep a se vedea;/ Tarzie asta-seara rdsare-
acum si luna, /$i, cobe, cateodata tot cade cate-o stea”.
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negri in intregul asfintit,/ Pan’ ce izvordsc
din veacuri stele una cite una/ $i din neguri,
dintre codri, tremurand s-arata luna”.

Se va fi vazut vreodata Hyperion intr-o
astfel de ipostaza? Se va fi gandit la stralu-
cirea rece pe care o va emana la apus, inain-
te de rasaritul stelelor, de raceala eternitatii,
cand e inca In combustie? Se va fi gandit ca
aceastd modalitate de expresie va deschide
in lirica romaneascd o poarta ,in calea
timpilor ce vin”?

Nessus si Hercule

Jalnic ard de viu chinuit ca Nessus,

Ori ca Hercul tnveninat de haina-i;

Focul meu a-I stinge nu pot cu toate
Apele marii.

Adevarul este un foc: Luceafarul vine
,plutind in adevar/ scaldat in foc de soare”
si expresia devine o combustie la tempe-
raturi Inalte. Oricat si orice ar rosti, poetul
nu reuseste sa transmita ceea ce are de
transmis: ,Focul meu a-1 stinge nu pot cu
toate/ Apele marii”. Acest plonjon din sfera
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ideald in valurile materiei este sinomin cu
expresia poeticd, la fel ca In Luceafirul (,,Se
arunca in mare...”). Cu oricat chin, cu
oricatd suferinta, Materia (in cazul poeziei
cuvintele) - nu poate cuprinde complexita-
tea Adevarului ultim. Lupta uriasd cu
cuvintele, cu excedentul de idee si viziune,
devine un travaliu sacrificial, 0 munca ase-
menea muncilor eroului mitic.

Hercule si centaurul Nessus, cu ale caror
chinuri isi compara poetul propria com-
bustie, mor amandoi imbrdcati in camasi
muiate In sange contaminat cu veninul
Hidrei din Lerna. Aceastd hidra, monstru cu
multe capete, pazea o intrare in lumea de
dincolo, care se afla sub apele lacului Lerna
din Argolida. Uciderea ei constituie a doua
munca a lui Hercule. Dupa ce o ucide, Her-
cule inmoaie cateva sageti in sangele ei inve-
ninat, ca sa le foloseasca mai tarziu, la
nevoie.

Prilejul se iveste cand, ramas pe mal,
Hercule vede cum Centaurul Nessus o agre-
seaza pe Dejaneira, tandra lui sotie, pe care
o traversa un rau. De pe mal, Hercule il
ucide pe Nessus, trdgand cu arcul una
dintre sagetile inmuiate in sangele hidrei.
Ranit de sageata lui Hercule, Nessus se
razbund: o convinge in clipa mortii pe
Dejaneira sa pdstreze camasa lui insan-
gerata, ,camasa lui Nessus”, pentru a o
folosi ca farmec de dragoste in cazul in care
Hercule s-ar indeparta de ea.

Cand mai tarziu Hercule se indra-
gosteste de altd femeie, Dejaneira 1i trimite o
camasa pe care o cufundase In apa Impre-
una cu camasa lui Nessus si de la care aceas-
ta absorbise veninul hidrei. Hercule o im-
braca pentru a oficia un sacrificiu religios.
Veninul isi face efectul, camasa otravita 1i
arde carnea. Nemaiputand indura suferinta
ingrozitoare, Hercule adund lemne, isi
claddeste un rug, se aseaza pe el de bundvoie,
isi roaga prietenii sa-1 aprinda si moare in
flacari.

Pentru poet, uciderea Hidrei din Lerna
echivaleazd cu cucerirea unei intrari in
lumea de dincolo si veninul ei reprezinta o
cunoastere secretd. Cel contaminat e auto-
mat cuprins de compulsia exprimarii, a
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creatiei. Tnségi originea cuvantului ,, venin”
este legata de numele Venerei, zeita iubirii
si patroana creatiei, in termeni eminescieni,
prmtr—un sens originar de ,filtru de dragos-

. In alchimie, Hercule este unul dintre
numele date operatorului, pentru munca lui
sisifica. Chinul asumat al exprimarii
inexprimabilului, renuntarea la sine in toate
sensurile, in final pana si la dorinta de a fi
inteles si la respectul celorlalti, conditia de a
fi singurul care se intelege pe sine - toate
acestea fac viata poetului un calvar.

Povestea lui Hercule mai are insa o
fateta. Toata tragedia existentei sale se dato-
reaza parintelui sdu Zeus, care il zamislise
cu o muritoare, Alcmena, luand chipul
sotului ei Amfitryon. Hera, furioasa pentru
aceasta infidelitate mai mult decat pentru
oricare alta, il urmadreste pe Hercule toata
viata cu rdzbunarea ei, provocandu-i accese
de nebunie in timpul carora el comite crime
ingrozitoare, pand si asupra propriilor
copii. De fiecare datd isi ispaseste pdcatele
prin ani grei de sclavie si munci cumplite.
Insa dupa moartea lui pe rugul funerar,
Zeus, sau dupa unele surse Hera insasi, il
ridica In Olimp, unde este primit printre zei.
Desi nascut dintr-un zeu, Hercule isi
dobandeste dreptul de a trdi intre olimpieni
printr-un efort gigantic si un sacrificiu de
sine pe masura.

Cu Nessus se identifica poetul mai intai,
gandindu-se poate la latura lui instinctuala.
Cu Hercule, In al doilea rand, din motive
lesne de inteles. Pdcatele stramosilor tra-
duse in tarele mostenirii genetice, inzestra-
rea supraomeneascé, dar si tenacitatea,
sacrificiul de sine pe altarul unei cauze
suprapersonale — acestea sunt date ale des-
tinului eminescian, inceput prin darurile
exceptionale ale zeilor, desfasurat printr-un
travaliu titanic si sfarsit printre stele, pe
firmamentul poeziei si prin identificarea in
constiinta comuna cu Luceafdrul.

Lectia invatata de puer aeternus este ca
locul in Olimp se castiga prin munca. Du{)
cum spune Nonnus, poetul din Panopolis!4,

14 In Dionysiaca 13. 27.

,Curtea nemuritoare a lui Zeus nu te va
primi pe tine [Dionysos] fara munca grea, si
Horele nu-ti vor deschide portile Olimpului
pand ce nu te-ai nevoit pentru rasplata.
Hermeias Insusi cu greu si-a dobandit
intrarea in ceruri, si numai atunci cand
sdgeata lui l-a rdpus pe Argos, paznicul cire-
zilor, cel intru totul acoperit cu ochi stralu-
citori, din talpile picioarelor pana la perii de
pe frunte.”

Acelasi sens se desprinde din cuvintele
altui poet, contemporan cu noi, care il
recepteaza pe Eminescu in dimensiunea sa
hermetic: ,In cazul unui poet genial de
tipul lui Eminescu, care scrie memorabilul
vers: «Nu credeam sa-nvat a muri vrodata»,
lectorul inteligent care recepteaza o astfel de
poezie cu un ochi rade, cu un ochi plinge;
pentru ca sa ajungi sa scrii cel mai frumos
vers din literatura romana inseamna un
mare cumul de experientd tragica in
spate”15

Pasarea Phoenix

De-al meu propriu vis, mistuit md vaiet,
Pe-al meu propriu rug md topesc in flacdri...
Pot sid mai renviu luminos din el ca

Pasirea Phoenix?

Unul dintre primii pdrinti ai bisericii ca-
tolice, Clement din Roma, povesteste in
capitolul 25 din Epistola sa catre Corinteni
cd Phoenixul, pasdrea de foc, traieste 500 de
ani — iar cand 1i soseste timpul isi face
singura un cuib din tdmaie, mirt si alte
mirodenii, In care intrd si moare. Dar pe
masura ce carnea lui decade, se formeaza un
fel de vierme, care, hranindu-se din sucurile
cadavrului, prinde puteri. {i cresc aripi si
atunci ia in cioc cuibul in care se afla oasele
parintelui sau si le duce din Arabia in Egipt,
la Heliopolis, le pune pe altarul soarelui si se
intoarce. lar preotii care consulta vechile
registre vad cad au trecut exact 500 de ani.

Aceasta identificare cu Phoenixul si
referintele implicite la Arabia si Egipt trimit

15 Nichita Stanescu, Fiziologia poeziei, Editura Eminescu, Bucuresti 1990, pp. 563-564.
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la statutul de poet hermetic pe care si-l
asumd Eminescu. Procesul creator pus in
slujba traditiei hermetice in care se conside-
ra integrat, proces care are aspectul com-
bustiei, consuma existenta poetului, asa
cum a consumat existenta si sanatatea fizica
si mintala a multor artisti de geniu. Zeii i-au
implinit visul de tinerete, dar nu in felul in
care isi inchipuise puer aeternus. Drumul
catre steaua singurdtitii trece prin sacrificiul
de sine. ,Voluptatea mortii”, practicata un
timp, va fi urmata de o moarte propriu-zisa,
de un fel sau altul: ciclul pasarii Phoenix se
va incheia. Este acesta un sfarsit absolut sau
numai sfarsitul unui ciclu creator? — pare sa
se intrebe poetul. Dar intrebarea lui poate sa
aiba si alt sens: va reinvia spiritul lui,
luminos, in constiinta receptorilor, 1i va fi
inteleasa opera, va fi receptat, i se va aprin-
de in cer steaua Operei, steaua singuratitii?
Isi va capdta locul meritat in Traditie, ca
Hercule sau ca Hermeias in Olimp? Va avea
el o posteritate, se va reintrupa in operele
succesorilor, asa cum Miorita s-a reintrupat
in opera lui?

De la Bonaparte la Prospero

Piard-mi ochii turburdatori din cale,

Vino iar in sdn, nepdsare tristd;

Ca si pot muri linistit, pe mine
Mie redd-ma!

La fel ca Simfonia a IlI-a in Mi bemol
major a lui Beethoven, denumita Eroica, Odd
(in metru antic) i-a fost dedicata initial lui
Napoleon. Beethoven, care il stima pe
Bonaparte in perioada cand era prim consul
si il compara cu oamenii politici ai vechii
Rome, a fost cuprins de indignare cand
acesta s-a proclamat imparat in 1804 si i-a
sters numele in dedicatia de pe prima pagi-
nd. Simfonia si-a pastrat insd caracterul si a
socat contemporanii prin faptul ca foloseste
un mars funebru in partea a II-a, urmat de
un scherzo si un final vesele.
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O explicatie pentru ,elementul eroic” se
gaseste In imprejurdrile vietii compozito-
rului in lunile premergatoare compunerii
simfoniei. Muzician de geniu, in plina
ascensiune, simte ca incepe sa-si piarda
auzul. Profund demoralizat, se retrage in
satul Heiligenstadt de langa Viena si redac-
teaza scrisoarea cunoscuta sub numele de
,Testamentul de la Heiligenstadt”, in care
isi marturiseste resemnarea in fata desti-
nului si recunoaste ca a avut gandul de a
renunta la viatd. Curand Insa se intoarce la
Viena si muzica lui e animatd de un suflu
nou. In cateva luni incepe lucrul la Eroica:
,Testamentul” se dovedise a fi o modalitate
de a-si exorciza temerile. Vointa de a in-
vinge pierderea auzului si dorinta de a des-
chide ,,0 cale noud” In muzica se transforma
in 1indarjire si luptd. Victoria asupra
adversitdtii destinului devine programul
Eroicei, care in loc de Napoleon il are ca erou
pe Beethoven insusi.

Printr-o coincidenta, casa in care s-a
retras Beethoven in vara lui 1803 ca sa-si
compuna cea de a treia simfonie (astdzi
Casa memoriala Eroicahaus) se gasea in satul
Déblin()g de langd Viena, in Oberdobling la
nr. 416 Era inconjuratd de vii, gradini si
campuri verzi, iar ferestrele se deschideau
asupra Raului Krottenbach, care despartea
satul Débling de Heiligenstadt.1” Nu depar-
te de acest loc s-a aflat ospiciul doctorului
Obersteiner, 1n care a fost internat Eminescu
optzeci de ani mai tarziu, in 1883-84.
,Adresa mea e Michael Eminescu, Ober
Dobling bei Wien, Hirschengasse No. 71 1i
scria el lui Chibici in ianuarie 1884.

Ceea ce a fost surzenia pentru Beethoven
a fost boala psihica pentru Eminescu si Oda
(in metru antic) este marturia unui eroism de
aceeasi esentd cu cel beethovenian. Inceput
in epoca vienezd sau In cea berlinezd, in
1872-1874, poemul este revizuit in perioada
1881-1882 si biografiei titanului romantic
poetul 1i substituie, la fel ca Beethoven,
dramatismul propriei existente. Asa cum, in

16 Alexander Wheelock Thayer, Elliot Forbes (ed.) — Thayer’s Life of Beethoven, Princeton University Press,

Princeton, NJ, 1992, vol. I, p. 335.

17 Astazi, fostul sat Dobling, cu diviziunile sale Unterddbling si Oberddbling constituie sectorul 19,
Dobling, al capitalei austriece. Adresa actuald a Casei memoriale este Doblinger Hauptstrafie nr. 92.
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cuvintele lui Nietzsche, Eroica beethovenia-
nad este ,muzicd despre muzica”, Oda (in
metru antic) este ,poezie despre poezie” si
vorbeste despre aceeasi lupta cu destinul
potrivnic. Oda este cantul de lauda si
monumentul pe care poetul si-1 ridica siesi,
pentru ca el singur se cunoaste pe sine si
eroismul destinului sau. In comparatie,
Horatiu cu al sau ,exegi monumentum”
poate pdrea prea sigur pe sine; Beethoven,
prea dramatic si ostentativ. Eminescu
termind nu cu o afirmatie, ci cu o rugd adre-
sata Zeului: ,Ca sa pot muri linistit, pe
mine/ Mie redd-ma”!

Puer aeternus a ramas In negura trecutu-
lui. Poetul este acum un Senex, care 1i cere
Zeului ragazul sa-si termine opera. Vrea sa
poatd spune, precum Prospero din Furtuna
lui Shakespeare, dupad ce si-a incheiat
menirea, si-a ingropat cartile si si-a rupt
bagheta — cd nu i-a mai ramas nimic din
puterile magice si a redevenit cel de la
1nceput18, cel de dinaintea cunoasterii
otravite si transformatoare. Cere Zeului si
poatd muri ,linistit”, cu datoria implinita,
ca Shakespeare insusi, care, dupa incheierea
operei a parasit Londra teatrelor si s-a
retras In oraselul lui natal, prmtre oamenii
de rand. Incheierea operei ar Insemna
disparitia ,ochilor turburatori”, a viziunii
care pune in lumina in orice clipa natura
paradoxala a existentei, a voluptatii perma-
nente a mortii si a combust1e1 distrugatoare
a procesulu1 creator. In locul acestor pati-
miri, sursa, in acelasi timp, de sfanta bucu-
rie, in suflet s-ar instala ,nepasarea trista”
urata si dorita deopotriva.

Ioana Em. Petrescu compara acest traseu
circular cu cel al spiritului, care descinde
prin fiecare dintre noi in lume pentru a se
regdsi pe sine in indentitatea din inceputuri
si noteaza: ,Refacerea armoniei originare a
eului risipit, prin simplul fapt al existentei,
in lumea pe care el e chemat s-o intemeieze,
este, astfel, obiectul acestei ode, care e tot-
data o elegie a risipirii in timp si o rugdaciu-

ne a reintregirii fiintei prin moarte”1.
Aceasta armonie se va reface dupa moartea
poetului, In constiinta receptorilor si a suc-
cesorilor care 1i vor intelege anvergura, indl-
timea, coerenta si geometria viziunii poeti-
ce. Ei se vor intalni, la randul lor, cu trupul
de lumina al operei poetului, trup care este
Opera eminesciand — aceeasi zana cu ochii
turburatori, aceeasi frumoasa neinduratoa-
re ce ofera filtrul iubirii incandescente.

,Nu credeam sa-nvat a muri vrodata”:
nu credeam sa-nvat sa traiesc o viata de
damnatiune si sacrificiu, de munca si de
umilinta — eu, cel care in tinerete visam la
locul ce credeam ca de drept mi se cuvine
pe cerul instelat al poeziei, la recunoasterea
geniului meu. Nu as fi crezut ca atat de grea
e meseria de poet, se confeseaza Eminescu
in ceea ce este considerat a fi unul dintre
cele mai puternice versuri din poezia roma-
neasca.

18 “Now my charms are all overthrown,/ And what strength I have’s mine own.” Shakespeare, The

Tempest, Epilogue, 1-3.

19 Ioana Em. Petrescu, Eminescu, modele cosmologice si viziune poeticd, Editura Minerva, Bucuresti, 1978,

p. 230.
42



® Comentarii

Raelu=A\nerel DIRPRTY

Calatori englezi despre
catolicism si catolici
in Imperiul Otoman*

Abstract

Articolul propune spre analizd situatia catolicismului si a catolicilor din Imperiul Otoman, asa
cum reiese din relatdrile a trei caldtori englezi din prima jumdtate a secolului al XVI1I-lea. Intr-o
vreme in care Europa Centrald trecea prin conflicte religioase intense, cei trei cildtori protestanti
isi noteazd impresiile despre societatea otomand multiconfesionald. Autorii observd toleranta
ardtatd de otomani fatd de nemusulmani, insd condamnd subjugarea si constringerile impuse
crestinilor in Levant.

Cuvinte-cheie: literaturd de cildtorie, tolerantd, nemusulmani, Levant, Mediterana premodernd.

This article proposes to analyze how three English travellers perceived Catholicism and Catholics in
the Ottoman Empire in the first half of the seventeenth century. In a time when Central Europe wit-
nessed violent religious struggles, the three Protestant travellers wrote down their impressions on
the Ottoman multiconfessional society. The authors note the tolerance shown by the Ottoman sul-
tans towards non-Muslims, but they also condemn the subjugation and restraints imposed on
Christians in the Levant.

Keywords: travel literature, tolerance, non-Muslims, the Levant, early modern Mediterranean.

Statutul nemusulmanilor dintr-un stat
islamic este, probabil mai mult ca niciodata,
un subiect deosebit de actual si sensibil,
avand in vedere conflictele din Siria si Irak
si proclamarea asa-zisului Stat Islamic. Un
studiu asupra situatiei crestinilor de rit occi-
dental din Imperiul Otoman in pragul
epocii moderne poate imbogati imaginea
asupra problemei, ardtand cum se raportau
occidentalii fatda de multiconfesionalismul
otoman. Atentia acordata catolicilor si
protestantilor in acest studiu este explicata

prin statutul special al nemusulmanilor in
islamul otoman. Un crestin putea fi zimmi,
adica supus al sultanului, ce pldtea un tri-
but (cizye sau harac) in schimbul dreptului
de a-si pastra si profesa credinta, sau miiste-
min, adicd supus al unui suveran strain, ce
putea caldtori sau locui in teritoriile otoma-
ne pentru un anumit timp, de reguld un an,
fara a fi nevoit sa plateasca tributull. Mai
mult, In sursele otomane intalnim termenul
frenk frau frandj, prin care erau desemnati
doar catolicii si protestantii, occidentali sau
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crestini de rit occidental, fie ei supusi sau nu
ai sultanului. Pentru unii englezi protestanti
termenul Frank avea o conotatie strict cato-
licd si evitau sa se numeasca astfel.2 Luand
in considerare acestea, catolicii (sau mai
bine spus francii — fara a ne referi la tribul
germanic omonim) din Imperiul Otoman
puteau avea atat statul de zimmi, cat si cel de
miistemin, o caracteristica foarte rar intalnita
in cazul grecilor ortodocsi sau a evreilor.
Studierea catolicilor din Imperiul Otoman
poate oferi astfel o imagine mai larga asu-
pra statutului nemusulmanilor dintr-un stat
islamic in pragul epocii moderne.

Daca din documente precum capitulatii
(ahdname) sau opinii juridice (fetva) putem
extrage viziunea oficiald asupra chestiunii
populatiei nemusulmane, din literatura de
calatorie occidentald se poate surprinde
atitudinea europenilor fatd de aceasta
problematicd. Lucrarea de fata va folosi ca
surse principale trei relatdri de cdldtorie
englezesti de la inceputul secolului al XVII-
lea, acesta constituind poate cel mai propice
interval cronologic pentru analiza de fata.

In primul rand, in anul 1604, regele Fran-
tei Henric IV devine aparatorul oficial al
clericilor si pelerinilor catolici din Tara
Sfanta. Cu toate ca distinctia era acordata in
mod obisnuit liderului franciscanilor de la
biserica Sfantului Mormant din Ierusalim,
pentru prima datd un suveran european
crestin primea un asemenea privilegiu din
partea sultanilor otomani3. O altd capitu-
latie acordata in anul 1673 va extinde pro-

tectoratul religios francez asupra intregului
teritoriu al Imperiului Otoman.

In al doilea rand, intervalul este unul
relativ pasnic in comparatie cu sfarsitul seco-
lului al XVI-lea cand otomanii si habsburgii
duceau un razboi aprig in centrul Europei,
si cu perioada de dupa 1645, cand lungul
conflict otomano-venetian asupra insulei
Creta a produs sentimente anticatolice pro-
funde. Dupa cum a semnalat Molly Greene,
razboiul cretan a anuntat sfarsitul unei
epoci, al unei ,rivalitdti mediteraneene” de
traditie?. Unii englezi mai zelosi vedeau in
acest conflict un adevarat razboi sfant intre
Crestinitate si Islam®. Pe de alt parte, raz-
boaiele impotriva unor state catolice puteau
constitui ocazia perfectd pentru grecii
ortodocsi de a-i acuza pe franci de spionaj
sau acte de sabotaj®. Studiul asupra unei
perioade de pace poate fi mai pertinent,
avand in vedere faptul cd sunt eliminate din
start excesele Intalnite in vreme de razboi.

In al treilea rAnd, aceasta este perioada in
care cdldtorii englezi incep sa descopere cu
adevarat Mediterana otomana. Se cunoaste
faptul ca nave englezesti transportau pele-
rini cdtre Ierusalim inca din secolul al XV-
lea, iar urmatorul veac a cunoscut o crestere
spectaculoasda a comertului britanic in
Mediterana’, insa singurele relatari de
primd mana din aceste perioade se gasescin
colectia elaboratd de Richard HakluytS.
Traduceri ale autorilor strdini, precum
Nicolas de Nicolay9, constituiau sursele din

2 Eva Johanna Holmberg, ,In the Company of Franks: British identifications in the early modern Levant
c. 16007, Studies in Oriental Travel Writing, vol. 16 (2012), pp. 363-74.
3 Bruce Masters, Christians and Jews in the Ottoman Arab World. The Roots of Secterianism, Cambridge,

Cambdrige University Press, 2001, p. 80.

4 Molly Greene, A Shared World. Christians and Muslims in the Early Modern Mediterranean, Princeton,

Princeton University Press, 2000, p. 75.

5 Nabil Matar, Turks, Moors and Englishmen in the Age of Discovery, New York, Columbia University Press,

1999, p. 163.

6 Charles A. Frazee, Catholics and Sultans. The Church and the Ottoman Empire, 1453-1923, Londra,
Cambridge University Press, 2006, p. 119. Astfel de acuzatii erau aduse frecvent, chiar si pe timp de
pace. Frangois Alphonse Belin, Histoire de la latinité de Constantinople, deuxieme édition, Paris, Alphonse

Picard et Fils, 1899, pp. 176, 244 etc.

7 Fernand Braudel, Mediterana si lumea mediteraneand in epoca lui Filip al Il-lea, trad. Mircea Gheorghe,

vol. 3, pp. 250-70.

8 Richard Hakluyt, The Principal Navigations, Voyages, Traffiques & Discoveries of the English Nation, Londra,

George Bishop & Ralph Newberie, 1589-1600.

9 Nicolas de Nolay, Les quatre premiers livres des navigations et pérégrinations orientales, Lyon, Guillaume
Roville, 1568 (trad. Ib. engl. de Thomas Washington the Younger, The Navigations, Peregrinations, and

Voyages, made into Turkie, 1585).
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care englezii obtineau de obicei informatii
despre Imperiul Otoman. Englezii au ince-
put sa cdldtoreasca in Orient cu scopul ex-
pres de a produce relatari despre acele tara-
muri indepdrtate abia in ultimii ani ai seco-
lului al XVI-lea si mai ales in primele decenii
ale secolului urmitorl0. Pe scurt, in secolul
al XVlI-lea britanicii au produs foarte putine
relatari de prima mana despre Teritoriile
Bine-Pazite ale sultanului, iar, dupa Restau-
ratia monarhiei lui Carol II din 1660, litera-
tura de calatorie a inflorit din ce in ce mai
mult, ajungandu-se la orientalismul clasic
din secolul al XVIII-leall. Dupa cum au sti-
pulat unii autori, britanicii de la inceputul
secolului al XVII-lea nu aveau inca un impe-
riu si vedeau statul otoman drept un model
de guvernare imperiala, nu drept un stat
inapoiat ce urma sa fie cucerit si colonizat.
Gerald MacLean foloseste termenul de ,,in-
vidie imperiald” (imperial envy) pentru a des-
crie atitudinea englezilor din perioada pre-
coloniald fatd de Imperiul Otomanl2, pe
cand Nabil Matar afirma ca pand si cei mai
mandri si Intreprinzatori englezi recunosteau
ca Anglia nu reprezenta inca o putere
imperiala si 1i priveau cu invidie pe musul-
manii din Africa de Nord si din Levant!3.
Fernand Braudel vedea pirateria engleza din
Mediterana drept un semn al inferioritatii,
,demonstrand cat de neinsemnati pareau
inca, intr-o mare a cordbiilor si oraselor bo-
gate”14. La fel ca olandezii, ei foloseau pira-

critice
teria pentru a compensa veniturile obtinute
din activitati comerciale legitime, intr-o peri-
oad4 in care incd nu dominau apele mariil>.

Acest articol foloseste ca surse primare
relatdrile de calatorie ale lui George Sandys
(1577-1644)16, William Lithgow (1582-
1645)17 si Henry Blount (1602-1682)18. Cei
trei calatori erau bine educati, folosindu-si
cunostintele de limb4 latina si greacd veche
pentru a evoca poemele si legendele Medi-
teranei antice. Pentru analiza de fatd, cel
mai important aspect pe care trebuie sa il
retinem este faptul cd toti trei erau de
confesiune protestanta si ca trdiau intr-o
vreme in care disputele dogmatice din
sanul crestinatatii starneau deseori conflicte
sangeroase. Aceste fapte explicd atitudinea
general potrivnica fatd de catolicism in
lucrarile lor. Cu toate acestea, Sandys si
Blount nu sunt atat de vehementi la adresa
catolicilor individuali, desi critica confe-
siunea romand, ierarhia si ,superstitiile”
promovate de aceasta. Pe de alta parte,
Lithgow nu pierde aproape nicio oportuni-
tate sa arunce atacuri asupra religiei si a
credinciosilor catolici, avand in vedere
faptul cd a fost inchis si torturat de catre
Inchizitia spaniola in Malaga.

Cei trei autori se aratda deosebit de
interesati de numeroasele religii sau confe-
siuni intalnite in Imperiul Otoman. Trebuie
amintit cd, In aceastd perioada, evreilor inca
nu le era permis sa se stabileasca in Anglia,
dupa ce au fost izgoniti de regele Edward I

10 Gerald MacLean, The Rise of Oriental Travel. English Visitors to the Ottoman Empire, 1580-1720, Londra,

Palgrave Macmillan, 2004, p. 5.

11 Parafrazand definitia orientalismului datd de Edward Said, sunt de pdrere ca relatdrile de calatorie
engleze din prima jumatate a secolului al XVII-lea au mai mult de a face cu Orientul decat cu , lumea
lor”. Edward W. Said, Orientalism, Londra, Penguin Books, 2003, p. 13.

12 Gerald MacLean, Looking East: English Writing and the Ottoman Empire before 1800, Londra, Palgrave

MacMillan, 2007, pp. 20-3.
13 N. Matar, op. cit., pp. 7-11.
14 F. Braudel, op. cit., p. 270.

15 Viorel Panaite, ‘Being a Western Merchant in the Ottoman Mediterranean’, in ISAM Papers: Ottoman
Thought, Ethics, Law, Philosophy-Kalam, ed. by Seifi Kenan, Istanbul, ISAM Yayinlari, 2013, pp. 125-6.
16 George Sandys, A Relation of a Journey begun An. Dom. 1610, second edition, Londra, W. Bennet, 1621

[1615].

17 William Lithgow, The Totall Discourse of the Rare Adventures & Painefull Peregrinations of long Nineteen
Yeares Travayles, Glasgow, James MacLehose & Sons, 1906 [1632]. Fragmente din aceastd lucrare, cuprin-
zand aventurile cdldtorului scotian prin Transilvania, Valahia si Moldova, au fost traduse si publicate in
limba romana in Calitori strdini despre Tarile Romdne, Maria Holban (ed.), vol. 4, Bucuresti, Editura

Stiintifics, 1972, pp. 422-9.

18 Henry Blount, A Voyage into the Levant, Londra, Printed by L.L. for A. Crooke, 1636.
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in 129019, iar in ciuda unor tratate englezo-
marocane, prin care negustorilor musulmani
li se incuviinta practicarea religiei pe terito-
riul englez, in realitate aceasta prevedere nu
era respectatd. Chiar si la sfarsitul secolului
al XVIII-lea, un musulman in Marea Bri-
tanie ar fi fost supus , batjocurii, persecutiei
si violentei crestinilor”<V. Astfel, evreii i
starneau curiozitatea lui Blount, iar Sandys
descrie toate riturile crestine orientale, fiind
totodata la curent cu actiunile misionarilor
catolici din randul lor:

,Coptii considerd Biserica romana ca
fiind eretica si resping toate conciliile ecu-
menice de dupa cel din Efes. Insa in ultima
vreme multi dintre ei, in special in Cairo, au
fost atrasi prin eforturile calugarilor sa
accepte religia papalad (Popish religion), pri-
mind de la Roma liturghia catolica si Biblia
in limba arab.”21

In acest scurt pasaj, Sandys consemneaza
activitatea misionarilor care a inceput sa se
intensifice In prima parte a secolului al XVII-
lea, mai ales dupa infiintarea Congregatiei
pentru Raspandirea Credintei (Congregatio
De Propaganda Fide), la Roma, in 1622. De-a
lungul secolelor XVII-XVIII, calugarii cato-
lici au dus o munca intensa pentru atrage-
rea ierarhilor orientali la cauza romang,
urmand apoi infiintarea Bisericilor unite. In
cazul coptilor din Egipt, precum si in alte
cazuri din Imperiul Otoman, amestecul
francez in chestiunile religioase se impletea
cu interesul politic22. Prin crearea unei
legaturi religioase cu crestinii rasdriteni,
monarhii francezi, reprezentati de ambasa-
dorii din Istanbul, Incercau sa-si asigure o
prezentd fermd in Levant. Spre deosebire,
ambasadorii englezi nu aveau niciun rol
religios in Imperiul Otoman. Ei actionau, in

primul rand, ca agenti economici, fiind
numiti in functie de catre Levant Company,
rolul de reprezentant diplomatic al monar-
hilor englezi cdzand practic pe un plan
secund?®. Timidele initiative de a deschide
o biserica engleza protestantd in Levant au
fost sortite esecului din cauza opozitiei
ambasadorilor francezi si venetieni,
sustinatori ai cauzei catolice?4.

Se remarcd o atitudine contradictorie a
celor trei caldtori englezi fata de statutul
crestinilor orientali, descrierile osciland
intre toleranta si robie. Pe de o parte, autorii
apreciaza libertatea de care se bucura
crestinii In Imperiul Otoman, William
Lithgow afirmand ca:

,Libertatea religiei se intalneste pe intreg
teritoriul sultanului, pentru noi, francii
nascuti liberi, dar si mai multd pentru greci,
armeni, siriaci, maronoti, copti, georgieni si
pentru orice alta confesiune crestina orien-
tald.”2>

In viziunea cilitorului, crestinii orientali
supusi ai sultanului se bucurau de o mai
mare libertate religioasda decat strainii.
Afirmatia este cel putin interesantd, avand
in vedere faptul ca una dintre explicatiile
etimologice date termenului franc de catre
contemporani se referd la libertatea acesto-
ra, pusd in antiteza cu robia prin care erau
caracterizati crestinii otomaniZ2®. Apreciind
in mod indirect toleranta otomana, Blount
mentioneaza ca ,grecii trdiesc mai fericiti
sub turci decét sicilienii sub spanioli”?’.
Intr-o maniera similard, predicatorul
William Forde punea urmatoarea intrebare
la inmormantarea sotiei ambasadorului
englez la Istanbul in anul 1612: , Turcul per-
mite ca Evanghelia lui Hristos sa fie predi-
cata, Papa o condamna Inchizitiei si torturii.

19 Abia In 1655-1656 Oliver Cromwell va consimti restabilirea evreilor. André Maurois, Istoria Angliei,
trad. Raul Joil, vol. 2, Bucuresti, Editura Politica, 1970, p. 71.

20 N. Matar, op. cit., p. 174.
21 G. Sandys, op. cit., p. 110.

22 Prima misiune a capucinilor francezi din Cairo se va infiinta in 1630, la aproape douazeci de ani dupa

relatarea lui Sandys. C.A. Frazee, op. cit., p. 149.

23 A.C. Wood, , The English Embassy at Constantinople. 1600-1702”, The English Historical Review, vol. 40,

nr. 160, 1925, p. 553.
24 F. Belin, op. cit., p. 288. B. Masters, op. cit., p. 74.
25 W. Lithgow, op. cit., p. 106.
26 E.J. Holmberg, op. cit., p. 373.
27 H. Blount, op. cit., p. 60.
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Care este omul mai bun?”28, In acest fel, au-
torii protestanti ldudau modul in care dife-
ritele confesiuni crestine se puteau manifes-
ta in teritoriile otomane. Comparativ cu in-
toleranta aratata de papa sau de alti condu-
catori catolici, sultanul devenea in ochii ca-
latorilor un adevdrat campion al tolerantei
religioase.

In acelasi timp insi, se observa si o
atitudine total opusa. Acelasi Lithgow afir-
ma ca turcii 1i trateaza pe crestini la fel ca pe
caini29, pomenind deseori despre ,,sarmanii
crestini chinuiti sub ocupatia necredin-
CiO§ﬂOI‘"30. La fel, Blount afirma ca:

,Jurcii practicd o metodd mai dduna-
toare de nimicire a crestinismului decat cea
a Impdratilor pdgani [romani]. [...] Ei
transforma bisericile crestine in moschei,

28 G. MacLean, The Rise of Oriental Travel, p. 49.
29 W. Lithgow, op. cit, p. 112.

30 Ibidem, p. 167.

31 H. Blount, op. cit., p. 110.
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suprimand practicarea religiei in public, in
special a celei romane, desi nu in totalitate,
astfel incat fiecare generatie devine din ce in
ce mai neinstruitd, ajungandu-se ca, in
prezent, multi dintre cei care se declara
crestini sa nu cunoasca de fapt ce inseamna
a fi crestin.”31

Cu toate ca Imperiul Otoman le permitea
crestinilor sa-si practice credinta, in aceasta
epocd Islamul era incd vazut ca o mare
amenintare, iar ideea unui Razboi Sfant era
foarte raspanditd in cercurile londoneze32.
Afirmatiile pozitive referitoare la pozitia
crestinismului in religia musulmana trebu-
iau contrabalansate cu relatdari despre
asuprire si sclavie. Aceasta este o caracteris-
tica intalnita In toate cele trei relatari de
caldtorie. Este laudat faptul ca sultanul

32 N. Matar, op. cit., pp. 129-67. In fapt, crestini din intreaga Europa erau ,fecunzi din nou in proiecte de

cruciada”. F. Braudel, op. cit., vol. 4, pp. 164-5.
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ingaduie practicarea diferitelor confesiuni,
insa in acelasi timp este condamnat contro-
lul strict si interdictiile exercitate asupra
nemusulmanilor. O lecturd fragmentara a
acestor relatdri de calatorie ar putea lasa im-
presia unei tolerante nemarginite sau, dim-
potriva, a unei crude persecutii impotriva
crestinilor.

William Lithgow acordd o serie de
informatii despre statutul diferit al zimmi-
lor si al miistemin-ilor, cu toate ca nu 1i
numeste astfel. Calatorind alaturi de o cara-
vana a negustorilor armeni prin Palestina,
intampina un grup de calareti beduini.

,Au intrebat ce suntem, unde mergem
intr-un grup atat de numeros si daca printre
noi se afla franci din Crestinatate. [...] Drept
urmare m-au gasit pe mine, strigand Caffar,
Caffar! adica tribut pentru capul meu [...] Si
totusi au ramas nemultumiti pentru ca nu
mai erau si alti franci in caravana noastra,
intrucat din partea armenilor nu puteau
cere niciun tribut, ei fiind robi tributari si
supusi ai sultanului.”33

Din aceasta relatare reiese faptul ca legile
sultanului erau partial respectate chiar si in
zone izolate, precum desertul. Armenii,
supusi platitori de tribut ai sultanului, nu
puteau fi abuzati, insa acest lucru nu poate
fi spus si despre cdldtorul strdin. Cu toate ca
monarhul sau, Iacob I Stuart, obtinuse
relinnoirea capitulatiilor din partea sultanu-
lui Ahmed I, conform carora supusii englezi
puteau caldtori liber prin Imperiul Otoman,
Lithgow este fortat sa pldteascad o capitatie.
Este de retinut faptul ca acei beduini cautau
doar ,franci din Crestindtate”. Probabil ca
alti franci, supusi ai sultanului care plateau
cizye la fel ca armenii, erau si ei scutiti de
aceastd taxa. Autoritatile locale obisnuiau sa
profite de puterea lor impunand taxe abuzi-
ve asupra strdinilor. Cazuri similare se
intalneau si in Balcani, unde supusi ai
Valahiei si Moldovei trebuiau sa plateasca
tributul odata trecuti la sud de Dunare, desi
in mod oficial erau considerati zimmi ai
sultanului®4. Din patania lui thhgow reiese

33 W. Lithgow, op. cit., p. 201.

mai degraba importanta supuseniei unui
individ, si nu a religiei sale, musulmanii
nefiind interesati in acest caz de diferentele
dogmatice.

Henry Blount a avut parte de o cu totul
altd experientd in Bosnia:

,Voi rdmane vesnic recunoscdtor justitiei
turcesti pentru corectitudinea aratata fata
de straini. [...] In Sarajevo, in Bosnia, am fost
adus la judecata de catre un crestin pe care
l-am ranit, dupa ce ma amenintase ca ma
inrobeste. Cand cauza mea a fost sustinuta
de cdtre doi turci, tovarasi de-ai mei, jude-
catorul nu numai ca m-a eliberat cu vorbe si
gesturi respectuoase, dar l-a si amendat pe
acuzator cu patruzeci de taleri, ame-
nintandu-l cu moartea daca voi fi vatamat
in vreun fel.”35

Disputa dintre doi crestini, unul miiste-
min, iar celalalt mai mult ca sigur un zimmi,
a fost adusa in fata cadiului din Sarajevo,
care acceptd marturia a doi musulmani in
favoarea lui Blount. Se pare ca drumul par-
curs impreunad a creat intre englez si cei doi
turci o legaturd mai puternica decat atasa-
mentul religios crestin. Avand in vedere re-
torica despre Razboiul Sfant, amintita mai
sus, este oarecum ironic faptul ca doi crestini
apelau la legea islamica pentru dreptate.

Din cele trei relatdri de caldtorie putem
concluziona faptul cd nu existd o atitudine
unitard fatd de catolici sau protestanti de-a
lungul Imperiului Otoman in prima jumata-
te a secolului al XVII-lea. Diferitele circum-
stante dictau maniera in care crestinii de rit
occidentali erau tratati, conform perceptelor
religioase si a prevederilor laice. Impreuna
cu ideea atotprezenta a Cruciadei, aceste
fapte pot explica modul contradictoriu prin
care caldtorii englezi descriu statutul
crestinilor din Imperiul Otoman. Este de
retinut totusi aprecierea pe care ei o arata
fatda de toleranta religioasa a sultanilor,
comparatd cu persecutiile catolice asupra
protestantilor. Fatd de majoritatea statelor
europene monoreligioase, pluritatea confe-
sionala otomana 1i uimea pe occidentali.

34 Viorel Panaite, Rizboi, pace si comert in Islam. Tdirile Romane si dreptul otoman al popoarelor, editia a II-a,

Iasi, Polirom, 2013, pp. 427-8.
35 H. Blount, op. cit., p. 92.
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Prietenie si incurajare:
Ioan si Olimpiada*

Abstract

Despre prietenie s-au scris numeroase opere, insi in aceastd cercetare am ncercat si aprofundez
ideea unei prietenii spirituale deosebite, o prietenie spirituald intre un arhiepiscop, loan Crisostom
si o diaconitd, Olimpiada din Constantinopol.

loan Crisostom este o personalitate de prim rang in istoria Crestinismului: de la el am mostemit
pagini indltdtoare despre valorile crestine aplicate in viata cotidiand si tot lui ii este atribuitd
Liturghia cea mai frumoasd si mai frecvent celebratd in ritul bizantin.

Olimpiada, la rdndul ei, este o nobild din Constantinopol, prietend si sustindtoare a proiectelor
spirituale si a celor de caritate propuse de loan Crisostom.

Prietenia dintre Ioan si Olimpiada este surprinsd mai ales intr-o perioadd de mari incerciri pentru
ambii protagonisti: loan Crisostom, aflat in diferite tensiuni cu autorititile imperiale din
Constantinopol, este destituit din functia sa si trimis intr-un exil nedrept si dureros, unde va si
muri, iar Olimpiada - ca si alti sprijinitori ai arhiepiscopului loan - va trece, la randul sdu, prin
alte dificultiti, murind si ea departe de cei dragi din Constantinopol.

Prietenia dintre loan si Olimpiada - asa cum a fost inteleasd mai ales de cdtre prietenii celor doi,
care au ldsat numeroase referinte contemporane - ne aratd o dimensiune rar intdlnitd, o legaturd
profundd, frumoasd, care lasd si se intrevadd nobletea sufleteascd a celor doi, intr-un profund
respect, cerdnd si oferind reciproc o incurajare indltdtoare, din care am putea desprinde valori
umane si crestine, aplicabile si in zilele noastre.

Deschiderea spre literatura patristicd autenticd, familiarizarea cu operele clasice ale Antichititii
si ale Evului Mediu crestin, ar putea si ne deschidd interesante ferestre spre o mai bund
cunoagtere a contextului in care s-a format si consolidat Crestinismul, a orizontului in care s-au
inraddcinat valorile care stau la baza culturii Europei de astizi.

Cuvinte-cheie: Prietenie, Ioan Crisostom, diaconita Olimpiada, Flavius Arcadius, Aelia
Eudoxia, patristica, literaturd crestind, monahism, Liturghie, exil, ospitalitate, incurajare,
valori culturale europene.

Friendship was the subject of numerous literary works, but within this research I have chosen to
deepen the idea of a special spiritual friendship between an archbishop, John Chrysostom, and a
deaconess, Olympia of Constantinople.

John Chrysostom represents a first rank personality of the Christian history: his heritage consists
in precious pages about how to apply Christian values to everyday life and in the most beautiful
and frequently celebrated Liturgy of the Byzantine rite.

Pr. dr. Octavean-Radu IVAN, preot catolic, Ploiesti, e-mail: ivanradu2013@gmail.com.

* Aceastd lucrare a fost realizatd in cadrul proiectului ,Cultura romana si modele culturale europene:
cercetare, sincronizare, durabilitate”, cofinantat de Uniunea Europeand si Guvernul Romaniei din
Fondul Social European prin programul Operational Sectorial Dezvoltarea Resurselor Umane 2007-
2013, contractul de finantare nr. POSDRU/159/1.5/5/136077.
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Olympia was a noble woman from Constantinople, a friend and supporter of John Chrysostom’s
spiritual projects and works of charity.
The friendship between John and Olympia was revealed especially in a time of great trouble for
both of them: John Chrysostom was experiencing difficulties with the imperial authorities from
Constantinople, being deposed from his dignity and sent into an undeserved and excruciating
exile, which will bring his untimely end, while Olympia, as other supporters of John the
Archbishop — will experience, in her turn, various difficulties, finally dying away from her loved
ones from Constantinople.
The friendship between John and Olympia, as it was understood by their common friends, who
produced numerous references regarding it, shows us a rare view of a profound and beautiful
bound, revealing a nobility of the heart, a deep consideration, demanding and offering encourage-
ment to each other, and gives us a vivid example of human and Christian values, applicable today
as well.
Opening oneself towards authentic Patristic literature, getting familiar with Antiquity and
Middle Age’s classical works could mean the creation of interesting windows towards a better

knowledge of the context in which Christianity was formed and consolidated and of the time when
the values which now form the base of European culture were formed.

Keywords: friendship, John Chrysostom, Olympia the Deaconess, Flavius Arcadius, Aelia
Eudoxia, Patrology, Christian literature, monasticism, Liturgy, exile, hospitality,
encouragement, European cultural values.

Despre prietenie s-au scris probabil
numeroase opere, aratand diferite fatete ale
acestui diamant pretios care pecetluieste si
innobileazd legatura dintre oameni. De
aceastd datd voi incerca sa prezint unele
aspecte ale vietii si prieteniei dintre doua
personalitdti deosebite ale istoriei crestine
din Rasdrit, Ioan si Olimpiada, prietenie
oglindita, intr-un mod deosebit, printr-o
serie de scrisori redactate In conditii cu totul
speciale, in timpul unui dureros exil.

Ioan este tocmai sfantul, atat de drag
crestinilor, cel care si-a castigat faima de
mare orator si Invatdtor, supranumit Gurd
de Aurl, pomenit in calendarul bizantin la
data de 13 noiembrie2.

O simpatica povestioara vine sa ne
explice titlul de ,,Gura de Aur” (Hrisostom/
Crisostom) al Sfantului Ioan:

Se intdmpla cu osebire la inceputurile
preotiei sale, ca cel binecuvintat sd tind
predici al ciror continut nu era intotdeauna
inteles de cei ce-l ascultau, dintre care

multora le lipsea o educatie superioard.
Astfel, odatd, in timp ce asculta una din
aceste predici fird sd priceapd prea mult
despre ce le vorbea el [Sfantul Ioan], o femeie
si-a ficut auzitd vocea din multime zicin-
du-i: ,,O, Invitdtorule duhovnicesc, desi ar
trebui sid te numesc Gurd de Aur, fantina
sfintelor tale invdtdturi este adincd, dar
sfoara mintilor noastre este scurtd si nu
poate ajunge la addncimile tale!” Atunci
multi dintre cei din jur au spus: ,, Dumnezeu
insusi il numeste astfel pe loan prin inter-
mediul acestei femei! Fie ca el si se
numeascd Hrisostom de acum inainte!”
Drept care, de atunci si pand in prezent,
Biserica se referd la Sfantul Ioan numindu-1
astfel [Gurdi de Aur].

lar Sfantul, dandu-si seama cd nu era potri-
vit a se adresa poporului folosind termeni
care depdseau intelegerea oamenilor, s-a
straduit de atunci inainte sd-si impodo-
beascd vorbirea nu cu oratorie rafinatd, ci cu
una edificatoare [din punct de vedere moral],
dar simple cuvinte, pe care si le poatd

1 Papa Pius al X-lea (1903-1914) I-a numit pe loan Gura de Aur protectorul predicatorilor crestini. Cf. B.
Altaner, Patrologia, Ed. Marietti, Assisi 1992, p. 334.
2 Cf. Euhologhion sau Molitvenic, Tipografia Seminarului Arhidiecezan, Blaj, 1940, p. 852.
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intelege si cel mai neinvdtat dintre cei ce-l
ascultau, folosindu-se de ele3,

Olimpiada, colaboratoarea si prietena
Sfantului Ioan Crisostom, la randul sau, este
considerata sfanta, fiind pomenita si ea In
calendarul bizantin, la data de 25 fulie.

Vorbim acum despre o prietenie intre doi
sfinti, este adevdrat, Insd in timpul vietii lor
cei doi sunt surprinsi tocmai in dinamica
consoliddrii unei prietenii, trecand prin
greutatile si incercarile vietii, in nevoia de
ajutor si consolare, intr-o prietenie care da
prioritate celuilalt, o prietenie care se
zideste privind spre cer.

Joan Gurd de Aur a scris5, dincolo de
comentarii biblice® si tratate despre viata
crestind, si numeroase scrisori, iar unele
dintre ele s-au pastrat pana in zilele noastre;
intre ele, un loc deosebit il ocupa sapte-
sprezece scrisori’ adresate acestei diaconite
Olimpiada - scrisori care s-au bucurat de

numeroase editari si de traduceri in diferite
limbi.

In cele ce urmeazi, vom aminti cAteva
aspecte ale vietii lui Ioan, pentru a incadra
temporar desfdsurarea acestei prietenii
deosebite: s-a nascut in Antiohia, la o data
greu de precizat, in jurul anului 3448, intr-o
familie nobil3, tatdl sau fiind Secundus, un
inalt functionar imperial, iar mama sa
avand numele de Antusa®. Antusa, mama
lui Ioan, a ramas vaduva la varsta de 20 de
ani; ea nu s-a recasatorit, ci a ales sa se
dedice intr-un mod special cresterii si
educarii fiului ei, Ioan, care a avut parte de
profesori deosebiti, care il pregateau pentru
o carierd de avocat, profesie pe care a si
practicat-o pentru o scurta perioad&10.

Aprofundand mesajul crestin, loan a
dorit sa se retragd In vreo mandstire sau in
singurdtate, insa la indemnul mamei
renunta la acest avant, continuandu-si

3 Parantezele apar si in textul romanesc citat, fard explicatii. Cf. D.C. Ford, , Dimitrie al Rostovului, Vietile
Sfintilor Trei lerarhi”, in Barbatul si femeia in viziunea Sfantului loan Gurd de Aur, Ed. Sofia, Bucuresti,
2004, p. 33.

4 Cf. M(I;terzcul - Vietile sfintelor cuvioase, Ed. Egumenita, Galati [fard mentionarea anului editarii], p. 196.

5 in limba francezs, Opera omnia: http://www.abbaye-saint- benoit. ch/samts/chrysostome/ In acelasi site,
Scrisorile adresate Olimpiadei: http://www.abbaye-saint-benoit. ch/salnts/chrysostome/tome4/lettres/
olympiade /olympiade001.htm.

6 Intre omiliile lui Ioan Gurd de Aur se remarcd colectia de omilii in care comenteazd Evanghelia dupdi
Matei, colectie care vreme indelungatd a constituit unul dintre textele principale ale formarii preotesti si
monahale In Rasarit. Cf. D. Fecioru, ,Introducere”, in Sfantul Ioan Gura de Aur, Omilii la Matei, Ed.
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti 1994, pp. 9-14; Textul grec si
versiunea latinad in P.G. 57-58 alaturi de trimiterile spre alte studii si traduceri: J. Quasten, Patrologia - |
Padri greci (secoli IV-V), 11, Ed. Marietti, Assisi, 1992, p. 441.

7 P.G. 52, 549-623. Cele saptesprezece scrisori dintre Ioan si Olimpada sunt prezentate de catre L.I. Ica jr.
intr-o frumoasa traducere romaneasca. Cf. LI Ica jr., in loan Gurdi de Aur, Scrisori din exil, Ed. Deisis, Sibiu
2003, pp. 135-234.

8 In lipsa unor precizdri explicite, nasterea lui Ioan Gura de Aur a fost asezata in arcul de timp cuprins
intre anul 344 si anul 354. Cf. J. Quasten, Patrologia - I Padri greci (secoli IV-V), 11, Ed. Marietti, Assisi, 1992,
pp. 427-428.

9 Mama lui Ioan era Antuza sau Antusa (nume care inseamna ,,inflorire”), de neam grec, iar tatal lui loan
era un roman, Secundus, care in vremea respectivd a ajuns conducatorul armatei din Siria. Cf. C.
Cornitescu, Viata Sfantului loan Gurd de Aur, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 2001, p. 6.

Din partea tatalui, se mai cunoaste o sord a acestuia, Sabiniana - un nume care indica originea romana
a familiei tatdlui lui Ioan. Cf. Paladie, Istoria Lausiacd, 41, apud D. Fecioru, Sfantul loan Gurd de Aur,
Sfantul Grigore de Nazianz si Sfantul Efrem Sirul - Despre preotie, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1998, nota 8, p. 30.

Secundus, tatal lui Ioan, a fost ofiter superior in armata imperiald din Siria si a avut functia de magister
militum. loan, se pare, a mai avut Incd o sord, mai mare: ,Mama sa, Antuza a refuzat categoric sd se
recdsdtoreascd, desi era foarte tandra si avea doi copii [...]. Tandra vaduva s-a dedicat Intru totul cresterii
lui Ioan si a surorii sale mai mari”, D.C. Ford, Barbatul si femeia in viziunea Sfantului loan Gurd de Aur, Ed.
Sofia, Bucuresti, 2004, pp. 16-17.

10 Cf. .M. Bota, Patrologia, Ed. Viata Crestina, Cluj-Napoca, 1997, p. 138.
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asceza acasd. S-a remarcat curand in viata
bisericii din Antiohia, unde a primit Botezul
si a fost facut lector. Dupa decesul mamei
s-a retras intr-o manastire si apoi intr-o
pestera din apropierea Antiohiei, timp de
patru ani, ducand o viata austerd; apoi, cu
sanatatea afectatd, se reintoarce in Antiohia,
unde este hirotonit diacon in anul 381 si
preot in anul 386: este o perioadad deosebit
de bogatd in activitati pastorale, Ioan pro-
punand in acest timp numeroase omilii in
catedrala si in bisericile din Antiohia, faima
oratoriei sale ajungand chiar la Constan-
tinopolll.

Murind arhiepiscopul Nectarius din
Constantinopoll2, in timpul domniei
impdratului Flavius Arcadius (n. 377-408;
impadrat al Imperiului Roman de Rasdrit
intre anii 395-408) si a Impadrdtesei Aelia
Eudoxia (c. 380-404), iata ca, in toamna anu-
lui 397, loan a fost ales drept arhiepiscop de
Constantinopol, unde va ajunge la incepu-
tul anului urmator!3, propunand ridicarea
de addposturi pentru straini si spitale
pentru sdraci, dar si o serie de masuri greu
de acceptat pentru cler ori pentru unele
persoane din inalta societate.

critice

Gasind vinovati de simonie pe cativa cle-
rici din Efes, 1i va depune din functiile lor in
anul 401, iar cand va fi convocat un alt sinod
pentru cercetarea unor invinuiri aduse de
cativa cdlugdri arhiepiscopului de Alexan-
dria, Teofil, sinodul respectiv, in anul 402,
risipind invinuirile aduse lui Teofil, ridica
acuzatii impotriva arhiepiscopului Ioan din
Constantinopol, care, neprezentandu-se
inaintea unor asemenea judecatori - intru-
niti in localitatea Stejar - care sustineau inte-
resele clericilor depusi si a altor nemultu-
miti de exigentele vietii crestine propuse de
Ioan, s-a vazut el insusi depus din scaunul
de arhiepiscop de Constantinopol si trimis
in exil in localitatea Bitinial4.

Ioan se va reintoarce curand din acest
prim exill®, dar la scurtd vreme va ajunge la
noi conflicte cu autoritatile civile, care la
randul lor au gasit alte justificdri canonice
pentru a-l1 indepdrta iarasi din Constanti-
nopol pe Ioan: este cel de-al doilea exill®,
deosebit de aspru, care va duce intr-un final
la moartea lui Ioan Gura de Aur, in loca-
litatea Comana, situatd in drumul spre loca-
litatea Pityum din Armenia, la data de 14
septembrie 40717

11 Cf. M. Simonetti, , Giovanni Crisostomo”, in Letteratura cristiana antica, II, Ed. Piemme, Casale
Monferrato, 1996, pp. 29-31; Cf. LM. Bota, Patrologia, Ed. Viata Crestind, Cluj-Napoca 1997, p. 138.

12 Vom prefera folosirea titlului de arhiepiscop pentru conducdtorii Bisericii din Constantinopol din
vremea activitatii Sfantului Ioan Gura de Aur, asa cum il pomenim si in cartile de cult ale ritului bizan-
tin, caci titlul de patriarh al Constantinopolului apartine unor epoci mai recente. Atribuirea titlului de
patriarh de Constantinopol lui Ioan Gura de Aur, desi se intalneste in diferite studii serioase, nu reflecta
realitatea perioadei vietii acestuia.

13 Cf. C. Cornitescu, ,Socrates, Viata lui Ioan, episcopul Constantinopolului”, in Viata Sfantului loan Gura
de Aur in relatdrile istoricilor bisericesti, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 2001, pp. 186-187.

Ioan a fost hirotonit episcop la data de 26 februarie 398, de catre Teofil, arhiepiscopul de Alexandria. Cf.
B. Altaner, Patrologia, Ed. Marietti, Assisi, 1992, pp. 332-333.

14 Cf. C. Cornitescu, ,,Sinodul de la Stejar”, in Viata Sfantului loan Gurd de Aur, Ed. Institutului Biblic si
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2001, pp. 16-17. Cf. M. Simonetti, , Giovanni
Crisostomo”, in Letteratura cristiana antica, I, Ed. Piemme, Casale Monferrato, 1996, p. 498-499.

15 ,Ioan a Revenit in Constantinopol si a aparut poporului Incd mai plin de har”. C. Cornitescu, ,Sozo-
men, Viata marelui Ioan Hrisostom”, in Viata Sfantului loan Gurd de Aur in relatdrile istoricilor bisericesti,
Ed. Institutului Biblic si de Bisiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2001, p. 223.

16 Cf. C. Cornitescu, ,Teodor, episcopul Trimitundei, despre viata, exilul si necazurile fericitului Ioan
Gura de Aur, arhiepiscopul Constantinopolului”, in Viata Sfantului Ioan Gurdi de Aur in relatdirile istoricilor
bisericesti, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2001, pp. 179-185.

17 Cf. J. Quasten, Patrologia - I Padri greci (secoli IV-V), 1, Ed. Marietti, Assisi, 1992, pp. 429-431. Cf. 1.G.
Coman, ,, Sfantul Ioan Gura de Aur”, in Patrologie, Ed. Sfanta Manastire Dervent, Dervent, 2000, pp. 133-
135. In timp ce loan se afla in acest exil, in locul sau a fost hirotonit Arsacius (404-405), iar dupa moar-
tea aceluia, a fost hirotonit Atticus (406-425). Cf. C. Cornitescu, ,,Al doilea exil”, In Viata Sfantului loan
Guri de Aur, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2001, pp. 20-21.
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In anul 438, in timpul péastoririi arhiepi-
scopului Proclu, unul dintre discipolii lui
Ioan Gurd de Aur, ramadsitele pamantesti ale
sfantului Ioan au fost aduse la Constanti-
nopol si asezate in Biserica Sfintii Apostoli,
dupa ce Teodosie al II-lea, fiul lui Arcadie si
al Eudoxiei, a cerut iertare In numele
parintilor s&il8.

Olimpiada s-a nascut in anul 361 intr-o
familie bogata, de rang inalt, fiind fiica
contelui Anisie Secundull® si a Alexandrei.
Ramasa orfana din frageda pruncie, a fost
luata sub ocrotirea unui unchi al sdu,
prefectul Procopie, un crestin evlavios, prie-
ten cu Grigorie Teologul. In casa unchiului
sau, Olimpiada a fost incredintata spre edu-

inalt demnitar imperialzz,

care unei guvernante, Teodosia, sora lui
Amfilohie din Iconiu si verisoara cu Gri-
gorie de Nazianz20 - educatoarea sa fiind
considerata de cdtre Grigorie de Nazianz
drept imaginea bunatatii crestine?1.

Mostenind pe linie materna o avere
imensa, adunata de bunicul sdu, Avlavie, un
Olimpiada,
ajunsa la varsta cdsatoriei s-a cdsatorit cu
subprefectul Nevridios23, un om exigent,
avand un caracter ireprosabil, care, insd a
murit curand.

Impératul Teodosie cel Mare (379-395) do-
rea ca Olimpiada sa se cdsdtoreasca cu Elpi-
dius, o ruda a sa provenind din Spania, insa
Olimpiada se va opune unei noi cisatorii?,

18 D.C. Ford, Barbatul si femeia in viziunea Sfantului loan Gurd de Aur, Ed. Sofia, Bucuresti, 2004, p. 32.

Cf. C. Cornitescu, , Fericitul Teodoret al Cirului, Despre viata lui loan, episcopul Constantinopolului”,
in Viata Sfantului loan Gurd de Aur in relatirile istoricilor bisericesti, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2001, p. 238.

19 Tatal Olimpiadei este cunoscut si sub numele de Seleuc; numele de Secundus ar putea fi o confuzie cu
numele tatalui lui Ioan Hrisostom care, de asemenea, se numea Secundus. Tatal Olimpiadei se pare ca
era pdgan, iar retorul pagan Libanius i adreseaza o felicitare pentru zelul sau in impodobirea altarelor
si a statuilor zeilor. Cf. LL Ica jr., , O viatd, o prietenie, o corespondentd si doua mesaje din exil”, in loan
Gurd de Aur, Scrisori din exil, Ed. Deisis, Sibiu, 2003, pp. 31-32. ,[...] Preacuvioasa si Prearavnitoarea
Olimpia. Aceasta era fiica a comitelui Seleuc si nepoata a prefectului Albaniu, logodnica de putine zile
a lui Nebridiu, prefect al cetdtii, dar nedevinita sotie a nimanui. Céci se spune cd a adormit fecioara, dar
a convietuit cu Cuvantul adevarului.” Paladie, Istoria Lausiacd, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2007, p. 111.

20 Teodosia este cea care l-a chemat, in anul 378, pe Grigorie de Nazianz in Constantinopol pentru a res-
taura ortodoxia niceeana impotriva arianismului, ea dandu-i addpost lui Grigorie in aceastd perioada.
Teodosia pare sa fi fost sotia unui frate mai mare al Olimpiadei, decedat si el timpuriu, ldsand-o astfel
pe Olimpiada unica mostenitoare a unei averi impresionante. Cf. L. Icd jr., , Arhiepiscopul si diaconita”,
in loan Guri de Aur, Scrisori din exil, Ed. Deisis, Sibiu, 2003, p. 15.

21 Cf. Matericul - Vietile sfintelor cuvioase, Ed. Egumenita, Galati [fard mentionarea anului editdrii], pp. 196-
197.

22 Bunicul Olimpiadei, Flavius Avlavius, fusese crestin si facuse parte din primul nucleu al aristocratiei
senatoriale create de Constantin cel Mare din colaboratorii sai apropiati In noua capitald, dupa ce si-a
dat seama de greutatea transferului vechilor familii senatoriale din Roma. Cf. LI. Icd jr., ,, Arhiepiscopul
si diaconita”, in loan Gurd de Aur, Scrisori din exil, Ed. Deisis, Sibiu, 2003, pp. 14-15.

23 Grigorie de Nissa, fratele Sfantului Vasile cel Mare, cu ocazia casatoriei Olimpiadei, 1i va dedica aces-
teia culegerea sa de omilii asupra cartii Cintarea Cantdirilor: ,,Prologo. Alla venerabilissima Olimpiade,
Gregorio vescovo di Nissa”. Cf. Gregorio de Nissa, ,Prologo”, in Omelie sul «Cantico dei Cantici», Ed.
Citta Nuova, Roma, 1998, p. 31.

Grigore de Nazianz i-a trimis, la randul sdu, un poem de ziua nuntii. Cf. LI Ica jr., ,Sfantul Grigorie de
Nazianz - Indemn catre Olimpiada”, in Ioan Gurdi de Aur, Scrisori din exil, Ed. Deisis, Sibiu, 2003, pp. 119-
122.

24 Toan Gurd de Aur a avut cuvinte de apreciere deosebitd vorbind si despre casatorie si despre feciorie.
Olimpiada intra Insa intr-o categorie speciald, cea a vaduvelor. In discursul Despre o singura cisditorie, a
afirmat ca ,,pe cat este fecioria superioard casatoriei, pe atat de preferat casatoria unica celei de-a doua”,
in sensul cd vdduva este laudatd sa reziste ispitei de-a se recdsdtori, rdmanand astfel credincioasa
sotului ei mutat ]la cele vesnice. Evident, o asemenea alegere avea nevoie de mult discernamant si nu se
potrivea oricui. insa, dincolo de aprecierile fecioriei sau vaduviei, stari de viata mai apropiate de pro-
priile alegeri, nu putem sa rastalmacim mesajul lui loan Crisostom pana intr-atat incat sa-1 vedem ca pe
un dispretuitor al femeii ori al vietii de familie. Cf. D.C. Ford, Birbatul si femeia in viziunea Sfantului Ioan
Gurdi de Aur, Ed. Sofia, Bucuresti, 2004, pp. 131-133.
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starnind mania Imparatului, care 1i smulge
averile2 pe care i le va restitui abia in anul
391: de atunci Olimpiada s-a remarcat prin
generoasele sale donatii.

Ca urmare a implicarii ei deosebite in
viata Bisericii, inca Inainte de a implini var-
sta de 35 de ani, Olimpiada a fost facuta
diaconita2®, de citre arhiepiscopul Nectarie
al Constantinopolului (+ 397)27.

Pornind de cateva referinte din Istoria
lausiacd, care o puneau pe Olimpiada in
legaturd cu Melania cea Batranad, cercetatorii
au sugerat un pelerinaj al Olimpiadei in
Tara Sfanta, unde ar fi avut loc aceasta
intalnire si unde Olimpiada a putut cunoa-
ste un mod de viatd comunitard, asa cum il
va propune ea In comunitatea asceticd
feminind din Constantinopol - prima
mandstire feminina cunoscutd in acel loc28.

Viata Olimpiadei mentioneazd, In putine
randuri, frumoasa si intensa activitate
asceticd si caritatea acestei diaconite din
Constantinopol:

Ea ducea o viatd desdvdrsitd, varsind la-
crimi zi si noapte, supunindu-se ,pentru
Domnul, oricarei randuieli omenesti” (1
Petru 2, 13), purtindu-se cu multd cinste,
inchindandu-se sfintilor, venerdndu-i pe epi-
scopi, cinstindu-i pe clerici, respectindu-i pe
preoti, intdmpindndu-i cu caldurd pe asceti,
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purtdnd grijd fecioarelor, ajutdnd viduve,
crescind pe orfani, ocrotindu-i pe vdrstnici,
ingrijindu-i pe cei neputinciosi, compiiti-
mindu-i pe picdtosi, cilauzindu-i pe cei
ratdciti, fiindu-i mild de toti, ocupdndu-se de
sdraci din toatd inima, catehizand multe
femei necredincioase si purtind de grijd ca
acestea sd aibd tot ce le trebuia pentru a duce
un trai indestulat. Astfel si-a cdstigat ea
renumele unei deosebite bundtati, pe care a
demonstrat-o din plin de-a lungul intregii
sale vieti si care va radmdne de nesters in
memoria noastrd a tuturor. Eliberdndu-si
din sclavie nenumdratii slujitori, ea i-a
declarat pe acestia egali in cinste cu clasa
nobiliard din care ea insdsi ficea parte?9.

Olimpiada, si-a transformat o casa intr-o
adevdrata manastire, unde alaturi de
numeroasele slujnice care au ramas si ele
intru monahism, a venit sa locuiasca si o
nepoata, care avea acelasi nume, Olim-
piada, precum si trei surori, Elisantia,
Martiria si Paladia, care si ele au fost facute
diaconite, in timp ce obstea monahala
Crestea30.

Ioan Hrisostom, ajuns acum arhiepiscop
al Constantinopolului, a colaborat indea-
proape cu Olimpiada la un amplu proiect
caritabil, construind un orfelinat si un
spital in apropierea manastirii Olimpiadei,

25 Cf. C. Cornitescu, ,Dialogul istoric al lui Paladie, episcopul de Helenopolis, cu diaconul Teodor al
Romei”, in Viata Sfantului loan Gurd de Aur, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe

Romane, Bucuresti, 2001, pp. 122-123.

Paladie a scris acest Dialog in anul 408, la Roma, cu scopul de a reabilita memoria ultragiata a lui Ioan
Hrisostom, pentru a stinge calomniile si pentru a demasca pe adevdratii vinovati pentru sfarsitul aces-
tuia. Cf. LI Icd jr., ,,Arhiepiscopul si diaconita”, in loan Gurd de Aur, Scrisori din exil, Ed. Deisis, Sibiu,

2003, p. 10.

26 In acea perioada, de reguld, o femeie nu putea primi diaconatul inainte de implinirea varstei de 40 de
ani. Cf. O. Pasquato, Credinciosii laici in gdndirea Sfantului loan Crisostomul, Ed. Sapientia, Iasi, 2007, p. 74.
Cf. D. Spataru, ,La diaconessa”, in Sacerdoti e diaconesse, Ed. Studio domenicano, Bologna, 2007, pp. 378-

406.

27 Cf. ,Hirotonirea unei diaconite”, In Matericul - Vietile sfintelor cuvioase, Ed. Egumenita, Galati [fara

mentionarea anului editarii], p. 199.

28 Cf. LI Ica jr., ,, Arhiepiscopul si diaconita”, in loan Gurd de Aur, Scrisori din exil, Ed. Deisis, Sibiu, 2003,

p-17.

29 D.C. Ford, ,Viata Olimpiadei”, in Bdrbatul si femeia in viziunea Sfantului loan Gurd de Aur, Ed. Sofia,

Bucuresti, 2004, p. 386.

30 Matericul - Vietile sfintelor cuvioase, Ed. Egumenita, Galati [fard mentionarea anului editdrii], p. 200.
Asezamantul care a ajuns sa cuprinda 250 de fecioare, propunea servicii divine desfasurate necontenit,
in schimburi de cate 24 de ore, sub conducerea celor trei diaconite, sugereaza existenta a trei grupuri
distincte, care se rugau in aceste schimburi, dupa modelul monahilor ,neadormiti”. Cf. LI Ica jr.,
,Arhiepiscopul si diaconita”, in loan Guri de Aur, Scrisori din exil, Ed. Deisis, Sibiu, 2003, pp. 17-18.
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mandstire care, la randul sau, se afla in
imediata vecinatate a locuintei arhiepisco-
pului si a Catedralei Sfanta Sofia3l.

In aceste circumstante, cand Olimpiada
oferea adapost si sprijin strdinilor, printre
cei adapostiti de ea s-au aflat si cativa
calugari aflati in dispute cu arhiepiscopul
Teofil al Alexandriei, situatie care o va im-
plica si pe vdduva3? Olimpiada, alituri de
Ioan Crisostom si alti colaboratori si prie-
teni ai lor, in tensiunile si durerea cauzata
de depunerea si exilarea lui Ioan Gura de
Aur: numerosi episcopi sustinatori ai cauzei
lui Ioan Hrisostom au fost, la randul lor,
depusi din scaunele episcopale, cativa
ajungand pana la Roma sa ceara dreptate
pentru arhiepiscopul lor aflat in greu exil.

Olimpiada a rdmas, pentru o vreme, in
Constantinopol, insd nedorind sd recunoas-
cd legitimitatea alegerii altor arhiepiscopi,
in timp ce Ioan Gura de Aur se afla in viata,
si ea a fost exilata, iar In acest exil isi va
incheia viata, la 25 iulie 408, in Nicomedia,
la scurtd vreme dupd mutarea la Domnul a
lui Ioan Crisostom33.

Olimpiada ceruse ca, dupd moartea sa,
ramasitele sa-i fie puse intr-un sicriu care
urma sa fie ldsat pe mare; acest sicriu a
plutit si a ajuns intr-o suburbie a Constanti-
nopolului, la Vrohteea, unde se afla o ma-
nastire ridicata in cinstea Apostolului Toma.
Aici a fost depus si trupul ei, moastele sale
facand numeroase minuni. Persii au atacat,
intre anii 616-620 si acea manastire, care a
fost incendiata, insd trupul Olimpiadei a
fost salvat si adus in vechea sa casa, de catre

o alta diaconitd, Serghia, stareta de atunci a
,,casei Olimpiadei”34.

In cele privitoare la scrisorile marelui
ierarh, amintim faptul ca s-au pastrat peste
doua sute treizeci de scrisori ale lui Ioan
Crisostom, toate apartinand perioadei celui
de-al doilea exil. Scrisorile sunt adresate
unui numdr de mai bine de o sutd de
persoane diferite: preoti, episcopi, monahi,
diaconite, barbati si femei. Desi in cea mai
mare parte este vorba despre scrisori foarte
scurte, ele marturisesc atentia sa mai ales
fata de prietenii din Siria si Constantinopol,
dar oglindesc si zelul sau pastoral, conso-
landu-i si incurajandu-i pe cei intristati de
situatia disperata in care se afla Biserica din
Constantinopol si pentru situatia personala
a arhiepiscopului Ioan3®.

Intre scrisorile din exil, trimise de citre
Ioan Crisostom, se remarca un grup de 17
scrisori adresate diaconitei Olimpiada, scri-
sori din care intelegem numeroase detalii
ale greutatilor exilului impus lui Ioan, dar si
aspecte ale vietii Olimpiadei®®. Ioan ii aduce
mangaiere si Incurajare Olimpiadei, iar pe
cand face acestea, la randul sau, isi martu-
riseste slabiciunile si cere ajutor3”.

Scrisorile din timpul exilului lui Ioan
Crisostom contin detalii privitoare la con-
ditiile caldtoriei si ale sederii sale in
Armenia, dar odata cu aceste stiri, scrisorile
sale ne dezvaluie si profunde consideratii
de ordin moral si religios, analizand mai
ales tematica suferintei: ele au caldura unei
vieti, pretul unei madrturii, iradierea unei
inalte lectii38.

31 Matericul - Vietile sfintelor cuvioase, Ed. Egumenita, Galati [fara mentionarea anului editdrii], p. 201.

32 Cf. D. Spataru, ,L'istituzione delle vedove”, in Sacerdoti e diaconesse, Ed. Studio domenicano, Bologna,
2007, pp. 406-410.

33 Matericul - Vietile sfintelor cuvioase, Ed. Egumenita, Galati [fard mentionarea anului editdrii], pp. 202-
208. Sfanta Olimpiada este praznuita in ritul bizantin la data de 25 iulie, precum am amintit deja, iar in
ritul latin este praznuitd la 17 decembrie, data mutdrii moastelor sale. Cf. LI. Ica jr., ,, Arhiepiscopul si
diaconita”, in loan Guri de Aur, Scrisori din exil, Ed. Deisis, Sibiu, 2003, p. 26.

34 Matericul - Vietile sfintelor cuvioase, Ed. Egumenita, Galati [fard mentionarea anului editdrii], pp. 208-
209.

35 Cf. O. Pasquato, Credinciosii laici in gdndirea Sfantului loan Crisostomul, Ed. Sapientia, lasi, 2007, p. 75.

36 Cf. LI Ica jr., ,, Arhiepiscopul si diaconita”, in loan Gurd de Aur, Scrisori din exil, Ed. Deisis, Sibiu, 2003,

. 8-9.

37pC}Z)f. LI Icajr, ,O viatd, o prietenie, o corespondenta si doua mesaje din exil”, in loan Guri de Aut, Scrisori
din exil, Ed. Deisis, Sibiu, 2003, p. 54.

38 Ibidem, pp. 29-31.
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Scrisorile dintre Ioan si Olimpiada au o
valoare spirituald unica: intalnim aici prima
colectie de scrisori de indrumare spirituala
din literatura patristica, dovada a unei
adanci prietenii intre doua personalitati
crestine care s-au dovedit a fi, inca din
timpul vietii lor, modele de sfintenie mas-
culind si feminind. Corespondenta si priete-
nia dintre acesti doi sfinti este lipsita de
dimensiunea amoroasd a amicitiei: este o
prietenie intre doi asceti care se Intdresc in
rugaciunea unuia pentru celdlalt si, fiecare
marturisindu-si preocuparile, primeste sfat
si ajutor de la celalalt3.

Olimpiada, asadar, a avut un rol
important in viata lui Ioan Crisostom, dar in
momentul Intalnirii dintre cei doi, Olim-
piada avea deja o lunga serie a celor care
primiserd ajutor concret din partea sa,
ajutor de care va beneficia si arhiepiscopul
Ioan, fie in timpul activitdtii sale in Con-
stantinopol, fie in perioada exilului. Isto-
ricul Paladie are, si el, cuvinte alese despre
Olimpiada:

,Stiu cd aceastd intru totul virtuoasd si
dumnezeiesc inspiratd Olimpiada I-a ajutat
pe Fericitul Nectarie, patriarhul Constanti-
nopolului, pe care-l povdtuia in multe din
problemele Bisericii, si pe Amfilohie, epis-
copul Iconiului, si pe Optimus, si pe Petru,
si pe Grigorie, fratele Sfantului Vasile cel
Mare, si pe Epifanie, arhiepiscopul Con-
stantei Ciprului, si pe multi alti dumne-
zeiesti pdrinti care locuiau in capitala Antio-
hiei”40,

Dincolo de prietenia dintre Ioan si Olim-
piada, vorbind despre Olimpiada ca diaco-
nitd sau despre diaconite in general, amin-
tim faptul ca o asemenea diaconie feminina
putea sa se refere la realitati diferite, cu
functii mai mult sau mai putin extinse, care
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merg de la ungerea pre- si postbaptismala
data femeilor adulte, cateheza prebaptisma-
13, Ingrijirea pastorald a femeilor bolnave,
pregatirea pentru Inmormantare a rapo-
satelor, supravegherea bunei functionari a
adunarii liturgice, ingrijirea locurilor de cult
etc. Din cate se pare, hirotonirea diaconitei
nu era o adevarata hirotonire si sunt
semnalate diferente nete intre diaconi si
diaconite, fie in liturghie, fie in disciplina
ecleziastica4!.

Facand precizarea faptului ca scrisorile
Olimpiadei cdtre arhiepiscopul Ioan, in tim-
pul celui de-al doilea exil, nu s-au mai pas-
trat pana in zile noastre, in cele ce urmeaza
voi prezenta cateva expresii din scrisorile
lui Ioan cdtre aceasta prietend deosebita.

Prima scrisoare, dintre cele saptespre-
zece adresate Olimpiadei, trimisa de Ioan,
din Niceea, In luna iunie a anului 404, o
vom reda In Intregime:

Preacuratei si preaiubitei de Dumnezeu
stapane, diaconita Olimpiada, loan episco-
pul 1i ureazd bucurie in Domnul.

Cu cit se intind peste mine incercdrile, cu
atdt ne sporeste mdngdierea i avem mai
bune nadejdi despre cele viitoare; iar acum
toate ne merg in sensul curentului si plutim
cu vint prielnic. Ce am vizut? Ce am auzit?
Stdnci submarine si recifuri, vdrtejuri si
uragane se dezlinfuie, noapte fard lund,
beznd addncd, faleze si stinci, si totusi, desi
plutim pe o astfel de mare, dispozitia noastrd
nu e cu nimic mai rea decdt a celor ce se
clatind in port.

La acestea gandindu-te si tu, preaiubitd de
Dumnezeu a mea stapand, ridicd-te mai
presus de aceste tumulturi si valuri vijeli-
oase, si invredniceste-te si-mi dai de veste
despre sindtatea ta; fiindcd noi petrecem in
sandtate si voiogie. Cdci trupul ni s-a mai

39 Cf. LI Icd jr., ,,Arhiepiscopul si diaconita”, in loan Gurd de Aur, Scrisori din exil, Ed. Deisis, Sibiu, 2003,

pp- 22-23.

Cele saptesprezece scrisori dintre Ioan si Olimpada sunt prezentate, in traducere romaneasca, in volu-
mul deja amintit: LI Ica jr., In loan Gurd de Aur, Scrisori din exil, Ed. Deisis, Sibiu, 2003, pp. 135-234.

40 D.C. Ford, ,Viata Olimpiadei”, In Barbatul si femeia in viziunea Sfantului loan Gurd de Aur, Ed. Sofia,
Bucuresti, 2004, p. 387, apud Viata Olimpiadei, XV, SC 13 si Paladie al Helenopolisului, Dialog despre viata

Sfantului Ioan Hrisostom, XVIL

41 Cf. O. Pasquato, Credinciosii laici in gdndirea Sfantului Ioan Crisostomul, Ed. Sapientia, lasi, 2007, pp. 44-45.

57



Octavean-Radu Ivan

caiete
[ )

critice

inzdrdvenit si respirdm un aer curat si
soldatii prefectului care ne insotesc ne
ingrijesc astfel inciat nu ne lasd si avem
nevoie de servitori, ntrucdt fac ei cele ale
servitorilor - fiindcd au rdpit pentru ei
aceastd comandd din pricina dragostei fatd
de noi -, si am pretutindeni escorte, fiecare
dintre ei fericindu-i pentru aceastd slujire.
Un singur lucru ne intristeazd: faptul ci nu
avem incredintarea cd si tu petreci in voiogie.
Di-ne de veste si acest lucru, ca si ne bu-
curam de veselie si plecind de aici sd aducem
multe mulfumiri recunoscdtoare preadragu-
lui meu copil, domnului meu Pergamios. Si
dacd vrei si ne scrii, foloseste-te de el pentru
aceasta, cdci este foarte sincer si puternic
atasat de noi si e foarte respectuos fatd de
cuviinta si evlavia ta*2,

Dincolo de perspectiva crestind in care
Ioan 1si interpreteaza greutatile exilului, nu
putem sda nu remarcam ironia la adresa
escortei sale, care nu-i limiteaza contactul
cu alte persoane, oferindu-i o ,ingrijire
laudabild” - evident, laudele le primesc de
la superiorii lor, multumiti de rezultatul
,,slujirii” acestora, care dincolo de stricta lor
misiune, il vor tari pe arhiepiscopul Ioan in
marsuri epuizabile, insotite de tot felul de
privatiuni care depdseau cadrul misiunii
lor...

Din cea de-a doua scrisoare adresata
Olimpiadei, scrisd tot din Niceea, la 3 iulie
404, desprindem stdruinta lui Ioan de a
potoli ingrijorarea Olimpiadei, despre care
a aflat prin mesagerul care i-a purtat prima
scrisoare, insd acest mesager, intors la loan,
in Niceea, nu a adus si vreo scrisoare din
partea Olimpiadei:

Destramd-ti odatd aceastd spaimd pe care o
ai cu privire la calidtoria noastrd. Cdci asa
cum 1ti spuneam in scrisoarea anterioard
trupul ne este in sindtate si i s-a dat mai
multd vigoare [...]. Urmdnd si plecim din
Niceea ti-am trimis aceastd scrisoare in ziua

a treia a lunii lui iulie. [...] Acum am suferit
tare neprimind nici o scrisoare de la cinstea
ta, desi au venit aici multi care puteau aduce
scrisori®3.

Din scrisoarea a treia, trimisa la sosirea
in Cezareea, la sfarsitul lui iulie 404, Ioan
marturiseste Olimpiadei cateva amanunte
ale durerii exilului, in mod direct, intuind,
la randul sau, situatia asemandtoare, poate
chiar mai dureroasa, In care se afla
Olimpiada si alti tovardsi atinsi de ura
autoritatilor:

Cind vdd multimile de birbati si de femei
care se revarsd pe drumurile, la statiile si
oragele prin care trecem, uitdndu-se la noi si
lacrimand, inteleg ce sentimente sunt in
sufletul vostru. Cici dacd acestia, care ne-au
vidzut acum pentru prima oard, sunt atit de
zdrobiti de deprimare incdt n-o pot suporta
usot, ci desi 1i rugdm, 1i indemndm si sfd-
tuim, lasd sd curgd pdraie incd mai fierbinti
de lacrimi, este evident cd la voi furtuna este
mai naprasnicd. Dar cu cat mai ndprasnicd e
furtuna, cu atdt mai mare e si premiul, dacd
o vei suporta necontenit cu multumire si cu
curajul cuvenit, cum o suportati. Fiindcd
atunci cind sufld un vint puternic, dacd
ridicd pdnzele peste mdsurd, cdrmacii rds-
toarnd barca; dar dacd o fac cu mdsurd si
cum se cuvine, o conduc cu multd sigurantd.
[...] Trimite-ne scrisori ca sd ne dea de veste
acest lucru pentru ca, desi petrecem in
pamadnt strdin, sd gustdm multd veselie
afland cd ai indurat aceastd deprimare cu
cuvenita intelegere si iubire de Intelepciune
[philgsophia]. Aceste le-am scris cinstei tale
[..[*=.

Doar dupd ce i se mai usureaza unele
suferite si boli, Ioan le marturiseste si
Olimpiadei, care la randul sau este atinsa de
neputinte fizice si sufletesti, despre care
Ioan afla cumva, poate din scrisorile trimise
de Olimpiada, dar mai degraba prin mesa-

42 P.G. 52, 609; S.C. 13 bis, 106-108; Traducerea romaneasca de diac. LI Icd jr., ,Scrisoarea 17, in loan Gura
de Aur, Scrisori din exil, Ed. Deisis, Sibiu, 2003, pp. 135-136.

43 LI Ica jr., ,Scrisoarea 11”7, in loan Gurdi de Aur, Scrisori din exil, Ed. Deisis, Sibiu, 2003, p. 136.

44 1.1 Ica jr., ,Scrisoarea II1”, in Ioan Gurd de Aur, Scrisori din exil, Ed. Deisis, Sibiu, 2003, p. 137.
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gerii care-i aduc lui Ioan aceste scrisori, caci
nici Olimpiada nu doreste sa se planga de
greutdtile ei. ,,De-abia mai respiram cand
am ajuns in Cucuz”, 1i madrturiseste loan
Olimpiadei - In cea de-a sasea scrisoare -
insd epuizarea acestor marsuri nu-i lasa
ragaz de amanare si se grabeste sd-i dea de
stire diaconitei, pe care o asigura ca a scapat
de boala, ca e in deplind sanatate, ca are din
belsug cele necesare...

Lunga scrisoare, a saptea, este un adeva-
rat compendiu de incurajare a Olimpiadei si
o descriere a autoincurajdrii Insusi a lui
Ioan: greutdtile exilului se agraveaza, iar
Olimpiada, la randul sdu, intelege foarte
bine aceste lucruri, care nu lasa sa se intre-
zdreascd vreo ameliorare. Dimpotriva. La
finalul acestei scrisori Ioan 1i spune
Olimpiadei:

Dar sid nu-mi scrii iardsi: ,, Multd mangdiere
am din scrisorile tale”, cdici aceasta o stiu si
eu, ci sd ai atdta mangdiere catd vreau eu, ci
nu esti tulburatd, cd nu plangi, ci petreci in
tihnd si voiogie”4>.

Celelalte scrisori amintesc in felul lor,
mai mult sau mai putin voalat, , fierbinteala
durerii” Olimpiadei, descurajarea ei si a
prietenilor apropiati la vederea nepotolirii
furtunii abdtute asupra lor, calomniile la
adresa lui Ioan, nedreptatea unor grele con-
damnari4e. Ribdarea intru suferinte este
sfatul pe care Ioan il ilustreaza cu exemple
biblice, desi cunoaste virtutile Olimpiadei
care egaleazd aceste exemple; prin aceste
indemnuri prietenii Olimpiadei sunt
incurajati mai mult decat aceasta, cdci ea
este un ostas calit in asemenea lupte:

Cici cine ar putea spune ribdarea ta diversd
si in multe chipuri si multe feluri si ce
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cuvint ne va fi de ajuns pentru aceasta, si ce
mdsurd a povestirii, dacd ar voi cineva sd
inregistreze pdtimirile tale din fragedd
vdrstd si pand acum, cele venite de la ai tdi si
de la strdini, de la prieteni si de la dusmani,
de la cei inruditi cu tine si de la cei care
n-aveau nici o inrudire cu tine, de la cei
puternici si de la cei umili, de la autorititi si
de la cei simpli, si de la cei care petrec in
cler? Cdci dacd le-ar povesti cineva pe fieca-
re in parte, povestirea ar fi de ajuns pentru a
alcdtui o intreaga istorie.

lar de ar voi cineva si se intoarcd si spre cele-
lalte feluri ale acestei virtuti, sa povesteasci
patimirile indurate nu de la altii, ci pe cele pe
care ti le-ai ficut tu insdti, ce piatrd, ce fiet,
ce diamant nu se va gdsi biruit de tine?47

Durerea exilului si grijile pentru cei dragi
l-au determinat pe Ioan Crisostom sa scrie
numeroase scrisori, unele pentru anumite
persoane, altele pentru grupuri mai largi,
adevarate enciclice, care s-au pastrat si ele
pana in zilele noastre. Intre aceste enciclice
amintite, doua o vizeaza si pe Olimpiada:
Epistola scrisd in Cucuzul Ciliciei pe cind era in
exil, fericitei Olimpiada si tuturor credinciosilor,
despre faptul cd nimeni nu-1 va putea vatama pe
cel care nu se nedreptiteste pe sine insusi si o
altd epistola destinata Citre cei scandalizati de
farddelegile comise, de prigoana si risipirea
poporului si a multor preoti si despre Pronia si
necuprinderea lui Dumnezeu8, scrise la o
datd neprecizata. Si din acestea reiese grija
pastorald a Sfantului Ioan Crisostom si
afectiunea de care s-a bucurat din partea
cercului sdu de prieteni, intre care, desigur,
Olimpiada diaconita ocupa un loc cu totul
special.

Olimpiada, iatd, asa cum o cunoastem, a
fost o femeie aristocrata, vaduva si dia-

4511 Ica jr., ,Scrisoarea VII (5. e)”, in Ioan Gurd de Aur, Scrisori din exil, Ed. Deisis, Sibiu, 2003, p. 151.

46 Suferinta poate fi privita, evident, din mai multe unghiuri. Sub un anumit aspect, ea este constienti-
zarea laturii Intunecate a vietii, experienta umana asupra faptului ca nu totul este pacific si armonios in
trupul si sufletul nostru, Intre noi si ceilalti, intre noi si creatie. Suferinta este, In acest sens, legata
inevitabil de problema rdului, a naturii umane si, in definitiv, este legatd de tema mantuirii. Cf. R.
Sparks, , La sofferenza”, in Nuovo dizionario di spiritualita, Libreria editrice Vaticana, Citta del Vaticano,

2003, p. 690.

47 1.1 Ica jr., ,Scrisoarea VIII (4. c-d)”, in loan Gurdi de Aur, Scrisori din exil, Ed. Deisis, Sibiu, 2003, p. 157.
48 LI Ica jr., In loan Gurdi de Aur, Scrisori din exil, Ed. Deisis, Sibiu, 2003, pp. 235-330.
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conitd in slujba a doi arhiepiscopi, mai Intai
a lui Nectariu, care a si hirotonit-o, apoi a
lui Crisostom, care gdseste in ea o colabora-
toare inteligenta, bogata si zeloasa, care a fa-
cut posibila nasterea si consolidarea acestei
prietenii spirituale deosebite, una dintre
cele mai frumoase din istoria spiritualitatii
crestine®?.

Daca cineva ar putea ramane derutat
citind unele dintre sfaturile lui loan Gura de
Aur cétre Olimpiada, sfaturi care uneori par
a fi date unei incepatoare intr-ale vietii spi-
rituale, uneia lipsita de minima orientare
ascetica, as aminti faptul cd, in realitate,
intalnim ceva mai profund decat o indru-
mare a unei novice: loan o calauzeste pe
Olimpiada prin virtuti - evident, prin
aceleasi virtuti propuse oricdrui crestin,
inca de la inceputul traseului sau religios -
insa Olimpiada este surprinsa in treapta
celor mult sporiti In ascezd, a celor care
reparcurg virtutile pentru a-si imbunatati
dragostea catre Dumnezeu, iar ,lipsurile”
Olimpiadei sunt, adeseori, indemnuri de a
urca ultimele trepte ale desdvarsirii, spre
sublimul ascezei si al caritatii revdrsate-n
contemplatie.

Doi prieteni se gdsesc dintr-o data
separati brutal. In aceastd departare, doar
scrisorile sunt capabile sd atenueze greu-
titile celor doi. In scrisori se amintesc
aspecte ale vietii celui care scrie si ale celei
careia 1i sunt destinate. Ioan cere vesti, iar
sosirea acestora, prin mesagerii trimisi si de
Olimpiada, 1i aduc si lui bucurie si manga-
iere. Prietenia dintre cei doi este inaltatoare:
afectiunea, admiratia, increderea, razbat in
orice rand al acestor scrisori; cand unul
sufera, se gandeste la suferintele celuilalt.
Coplesitd sub povara elogiilor, Olimpiada
incearcd sa se fereasca de ele, dar loan isi

intdreste spusele, subliniind faptul ca
virtutile ei sunt incununate de smerenie®,

Ioan Gurd de Aur a trdit Intr-o perioada
cand incd pdganismul se putea intalni
alaturi de crestinism. De fapt, odata cu
impadratul Teodosie cel Mare (379-395),
crestinismul niceean s-a intors cu tarie si in
casa imperiald - impdratii Constans (337-
350) si Valens (364-378) fusesera sustinatori
ai arienilor, iar imparatul Iulian (361-363),
poreclit Apostatul, fusese sustindtor al idei-
lor paganedl. De asemenea, Arcadius si
Eudoxia, sau alte personalitati ale vietii
politice din Radsdrit, nu mereu au avut
discerndmantul si iIntelegerea potrivita
pentru viata crestind sau pentru proiectul
arhiepiscopului Ioan.

Perioada de consolidare a ortodoxiei
niceene din Rdsarit este surprinsd in plina
desfasurare, iar in incercarile si zbuciumul
cotidian apare prietenia dintre arhiepis-
copul Ioan Crisostom si diaconita Olim-
piada. Prietenia lor a fost surprinsa de con-
temporani, adeseori in expresii laudative -
nefiind lipsita si de comentarii negative din
partea adversarilor, insd dincolo de toate
acestea, prietenia dintre cei doi rdmane un
model de prietenie spirituald, care strdbate
peste veacuri pand in zilele noastre.

In randuiala bizantind, ca un rezumat,
viata Sfantului Ioan Gura de Aur si mijlo-
cirea pe care o asteptam, prin el, de la
Dumnezeu, sunt exprimate intr-o frumoasa
strofd, care se intoneaza cu ton solemn:

Din gura ta ca o vdpaie de foc strilucind
harul, toatd lumea a luminat, visteriile
neiubirii de argint lumii le-a cdstigat, si
noud inaltimea gandului smerit ne-a arditat.
Ci cu cuvintele tale invitindu-ne, Pdrinte
loane Gurd de Aur, roagd pe Hristos Dum-
nezeu, si se mantuiasci sufletele noastred2,

49 Cf. O. Pasquato, Credinciosii laici in gdndirea Sfantului lIoan Crisostomul, Ed. Sapientia, lasi, 2007, p. 74.

50 Nu este cazul sd insistdm asupra athymiei, descurajarii, de care uneori vorbeste loan Gurd de Aur in
scrisorile adresate Olimpiadei: am mai amintit faptul ca lipsurile si virtutile Olimpiadei erau altele decat
ale incepatorilor, iar Ioan o povatuieste tocmai spre treptele cele mai inalte ale vietii spirituale. Cf. LI
Ica jr., , O viatd, o prietenie, o corespondentd si doud mesaje din exil”, in loan Gurd de Aur, Scrisori din

exil, Ed. Deisis, Sibiu, 2003, pp. 56-63.

51 Cf. D.C. Ford, Bdrbatul si femeia in viziunea Sfantului loan Gurdi de Aur, Ed. Sofia, Bucuresti, 2004, nota 3,

pp- 79-80.

52 Orologhion, Tipografia Seminarului Arhidiecezan, Blaj, 1934, pp. 342-343.

60



Cultura si

economie

Bogdan-Cazimir
HANGU

Stat, putere,
politica si erotism*

Abstract

Scopul acestui articol rezidd intr-o problematicd fundamentald: cum se poate defini relatia intre
Lider, Stat, puterea politicd si erotism, in gandirea lui Machiavelli, avind in vedere faptul cd
relatiile dintre state, ca si relatiile pasionale sunt caracterizate ca relatii de fortd, intre dominat si
dominator. Voi analiza, pe rdand, modul in care, in campul practicii puterii, se manifestd lo stato,
ca scop fundamental al celui care doreste sau deja detine puterea, si relatia de putere ce se
manifestd intre Fortuna si barbatul politic.

Cuvinte-cheie: Fortuna, lo stato, putere, Machiavelli, erotism.

The purpose of this paper lies in a fundamental problem: how can be defined the relationship between
the Leader, the State, the political power, and the erotism, in the thinking of Machiavelli, given the
fact that the relationships between states, as well as the passionate one, are characterized by a rela-
tionship between dominated and dominator. I will analyse the way in which it manifests lo stato, in
the field of practicing power, as a fundamental end of the one who desire or who own the political

powet, and the relationship based on power who manifest between Fortuna and the politician.

Keywords: Fortuna, lo stato, power, Machiavelli, eroticism.

Politica necesitatii si a raggion di stato nu
sunt concepte noi pentru umanistii secolu-
lui al XVI-lea. Lumea machiavelliana se
desfasoara ca o proiectie lucida si originala
a literaturii politico-istorice, care vine de la
Tucidide, Aristotel, Xenofon si Titus Livius
pana la Toma de Aquino, Dante, Marsilius
de Padua si Aegidius Romanus. Machiavelli
este foarte influentat de literatura antica,
dar nu doar de Titus Livius, care este ,men-
torul” sau, Tucidide fiind primul care, In
celebrul dialog Melian, contureaza princi-
palele trasaturi ale ratiunii de stat si ale poli-
ticii puterii. O data cu secolul al XIII-lea, in

gandirea politicd italiana, apare prima ten-
tativa de a emancipa natura politica umana
prin afirmarea plenitudinii sale in actul
politic. Cu Toma de Aquino, si mai apoi cu
Dante si cu Marsilius de Padua, bogatia
gandirii aristotelice ofera o prevalenta a
necesitatii In relatie cu scopurile politicii.
Prin descoperirea Politicii lui Aristotel,
apare in gandirea medievald problema celui
mai bun regim politic. Pentru Aristotel este
important cine guverneaza, pentru ce scop
si pentru cine, clasificand regimurile in trei,
in functie de interesul comun: monarhie,
aristocratie si politeia; si In regimuri unde

Bogdan-Cazimir HANCU, doctorand anul 111, Facultatea de Istorie, Universitatea Bucuresti, e-mail: cazi-

mirhancu@yahoo.com.
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puterea este exercitata in interes personal:
tiranie, oligarhie si democratiel.

Impotrlva unei intregi conceptii platonis-
te asupra politicii rezida reactia aristotelica
de a diviza domeniul practic de cel teoretic,
praxis (actiunea) de poiesis (productia),
deschizand drumul cdtre o cunoastere prac-
tica a politicii si cdtre acea verita effettuale
della cosa, concept esential al gandirii
machiaveliene, enuntat in capitolul XV al
Principelui.2

Definitii si expresii
ale Statului machiavellian

Pentru F. Meinecke originea ideii de rag-
gion di stato poate fi gdsitd in doua surse: In
instinctul pentru putere al Liderului
dominator si in nevoia subiectului supus de
a fi dominat; aici, poporul supus nu este
intr-o absolutd obedienta si pasivitate,
pentru ca puterea si instinctele sale latente
hranesc sursa de putere a dominatoruluid.
Un popor multumit, productiv si capabil
este 0 excelenta sursd de energie pentru
Lider, creandu-se o legdtura organica intre
el si supusi, o conexiune de tip cauza-efect
care creeaza o unitate coerenta a vietii In
stat, in special printr-o comuniune a intere-
selor. Dar Liderul sau clasa politica domi-
nanta, pentru a-si putea exercita puterea
trebuie sa-si mentind statutul cu orice pret,
devenind deseori sclavi ai puterii pe care
chiar ei o exercita.

Nevoia de asociere a Liderului cu popo-
rul structureaza de fapt Statul machiavel-
lian. Chiar daca Machiavelli nu concentrea-
zd intr-un singur termen conceptiile sale
despre raggion di stato, fiind mai evidenta si
mai utilizata doctrina necesitatii, ratiunea
de a fi a statului, autonom si independent

chiar si de vointa celui care domina statul,
devine cea mai profundd expresie a artei
politice. O definitie a intereselor, nevoilor si
aspiratiilor Statului apare in Discursuril, 28,
unde problema coruptiei este la Machiavelli
esentiald pentru dezvoltarea unui stat
italian capabil sa-si infrunte inamicii, refor-
mele fiind singurele care pot provoca o rein-
toarcere la idealul roman. Pentru el, politica
este In mod esential o creatie a nevoilor si
aspiratiilor naturii umane, o reintoarcere la
origini, un permanent proces de examinare
si reevaluare a societatii4.

Statul de la Hobbes si pand astdzi este
esential impersonal, dar pentru Machia-
velli, statul este personal in incercarea sa de
a oferi subiectului puterii — Liderul, Princi-
pele — modalitdti de a dobandi si mentine
puterea in stat, in pofida oricaror costuri.
Machiavelli foloseste frecvent pronumele
posesiv: loro stato, suo stato, iar atunci cand
foloseste lo stato intotdeauna implica aparte-
nenta sa. Nuante ale unei impersonalitdti se
referd doar la majestate, autoritate si modi-
ficari ale structurii statului: la maestra dello
stato, I'autorita dello stato, la mutazione dello
statod.

Marea problema a definirii Statului
machiavellian ca un organism politic este
data de acceptiunile variate ale conceptului
de stato. Acesta semnifica autoritate, pre-
eminentd a puterii publice exercitata de
Lider sau de un grup politic intr-o republica
sau intr-un principat. Mai semnifica si un
dominion (rezultat din expansiune terito-
riala), ca o zona in care autoritatea centrala
este exercitatd asupra unei populatii strdine,
asa cum era cazul posesiunilor venetiene in
terraferma, de pe coasta dalmata sau din
insulele vorbitoare de greaca ale Levantu-
lui. Ambele semnificatii sunt, de fapt, com-
plementare®. Opusd semnificatiei imper-

1 Michel Senellart, Artele guverndrii. De la conceptul de regimen medieval la cel de guvernare, Ed. Meridiane,

Bucuresti, 1998, p. 185.

2 Niccolo Machiavelli, Il principe, a cura di Luigi Firpo, Einaudi, Torino, 1961, p. 25.
3 F. Meinecke, L’idea della ragion di stato nella storia moderna, Biblioteca Sansoni, Firenze, 1970, p. 9.
4 Felix Gilbert, Machiavelli e Guicciardini. Pensiero politico e storiografia a Firenze nel Cinquecento, Piccola

Biblioteca Einaudi, Torino, 1970, pp. 158-159.

5 Harvey C. Mansfield, ,On the Impersonality of the Modern State: A Comment on Machiavelli’s Use of
Stato”, in The American Political Science Review, vol. 77, no. 4 (Dec. 1983), pp. 849-850.
6 Federico Chabod, Scriti su Machiavelli, Giulio Einaudi editore, Torino, 1982, p. 631.
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sonale si abstracte a Statului modern, lumea
machiavelliand, construita pe teoria Statului
rezilient si flexibil, este expresia naturald a
dorintei umane de putere si de recunoastere
a calitatilor individului. Aici, cred eu, sta
cheia intelegerii individualismului exacer-
bat si deseori agresiv al elitei renascentiste
de inceput de secol al XVI-lea, confruntat
nu doar cu redescoperirea masiva a intelep-
ciunii antice, cu o redefinire fara precedent
a identitatii nationale si spirituale, ci si cu
ideea unui Stat construit ca expresie si pro-
iectie a virtutilor si viciilor Liderului, intr-un
preabsolutism monarhic sau republican.

In al doilea capitol din Principele, lo stato
(Statul) este echivalent cu expansiunea
teritoriald, cu populatia, ca un teritoriu in
sensul obiectiv: “Dico, adunque, che nelli
stati ereditarii et assuefatti al sangue del
loro principe sono assai minori difficulta a
mantenerli che ne” nuovi; perche basta solo
non preterire l'ordine de’ sua antenati, e di
poi temporeggiare con li accidenti; in modo
che, se tale principe e di ordinaria industria,
sempre si manterra nel suo stato, se non ¢
una estraordinaria et eccessiva forza che ne
lo privi, e privato che ne fia, quantunque di
sinistro abbi I'occupatore, lo riacquista””. Lo
stato devine, astfel, ratiunea de a fi a Lide-
rului, conditie suverana si putere juridica
prin care isi exercitd puterea.

In al treilea capitol se spune: “quando si
acquista stati in una provincia disforme di
lingua, di costumi e di ordini, qui sono le
difficulta; e qui bisogna avere gran fortuna
e grande industria a tenerli; et uno de’
maggiori remedii e piu vivi sarebbe che la
persona di chi acquista vi andassi ad abita-
re”8, aici lo stato semnificand o provincie in
sensul dat de natiune, cu o limba si cu o
traditie proprie, asupra cdreia puterea
centrala isi exercita dominatia, cu o atentie
si o intelepciune sporita, date fiind diferen-
tele dintre centru si periferie.

In al saselea capitol apare o distinctie
clara intre autoritatea suverana si domeniu,
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ca populatie si teritoriu, in care Liderul si
exercita puterea. Lo stato are semnificatia de
putere, de autoritate personald asupra unui
domeniu unde securitatea regimului vine
din abilitatea de a improviza printr-o cali-
tate esentiala a Liderului, spontaneitatea,
impotriva dificultatilor, dar si de a folosi
orice oportunitate aparutd: "Quelli e quali
per vie virtuose, simili a costoro, diventono
principi, acquistono el principato con
difficulta, ma con facilita lo tengono; e le
difficulta che hanno nell’acquistare el prin-
cipato, in parte nascono da’ nuovi ordini e
modi che sono forzati introdurre per fonda-
re lo stato loro e la loro securta.”?

In capitolul IX, lo stato se confunda cu
insusi Liderul, cu guvernarea sa: ,E pero
uno principe savio debba pensare uno
modo per il quale li sua cittadini, sempre et
in ogni qualita di tempo, abbino bisogno
dello stato e di lui: e sempre poi li saranno
fedeli.”10 Statul este aici inteles ca o con-
structie a ordinii de care poporul are nevoie,
oamenii neputandu-se apdra singuri pentru
ca sunt volatili si lipsiti de o concentrare a
virtutilor politice, cum se Intampld in cazul
Liderului. Este si cazul poporului italian,
incapabil sa actioneze in fata tiraniei si a
persecutiei straine, caz opus poporului
roman capabil sd-si apere si sa-si proclame
libertatea.

In capitolul XII, lo stato apare cu
intelesuri variate, profund moderne, ca un
domeniu teritorial, ca autoritate a Liderului
si ca o fondare a institutiilor militare si
civile (ca bazad institutionala): ,E principali
fondamenti che abbino tutti li stati, cosi
nuovi come vecchi o misti, sono le buone
legge e le buone arme. E perche non puo
essere buone legge dove non sono buone
arme, e dove sono buone arme conviene
sieno buone legge, io lascero indrieto el
ragionare delle legge e parlero delle
arme.[...] Le mercenarie et ausiliarie sono
inutile e periculose; e, se uno tiene lo stato

7 Niccolo Machiavelli, Il principe, a cura di Luigi Firpo, Einaudi, Torino, 1961, p. 4.

8 Ibidem, p. 6.
9 Ibidem, p. 19.
10 Ibidem, p. 37.
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suo fondato in sulle arme mercenarie, non
stara mai fermo ne sicuro”11.

Machiavelli contribuie la promovarea
unei noi idei de Stat, intr-un sens mai larg al
termenului, noutatea venind din faptul ca el
vede societatea ca un corp colectiv cu
propriile sale legi, In care viata privata si cea
publicd sunt divizate. Liderul nu poate
beneficia, totusi, de aceasta divizare pentru
ca trebuie sd aleagd odata pentru totdeauna.
Religia, legile si armata sunt ,pietrele
unghiulare” ale Statului, religia si mora-
litatea crestina fiind transformate din valori
perene in simple instrumente ale puterii,
golite de orice valoare superioara politicii.
Singura valoare, a actului politic, prin virtu,
este lipsita, si ea, de constantda din cauza
incidentei Fortunei asupra naturii umanel2.

In capitolul XX o stato apare ca o putere
exercitatd explicit de Lider asupra supu-
silor: ,, Alcuni principi, per tenere secura-
mente lo stato, hanno disarmato e loro sud-
diti; alcuni altri hanno tenuto divise le terre
subiette; alcuni hanno nutrito inimicizie
contro a se medesimi; alcuni altri si sono
volti a guadagnarsi quelli che li erano sus-
petti nel principio del suo stato; alcuni
hanno edificato fortezze; alcuni le hanno
ruinate e destrutte.”13 Dominatia este forta
care regleazi si ordoneazd Statul. In Dis-
cursuri, nevoia unei dictaturi de tip roman,
in caz de urgenta, problematizeaza valoarea
si valabilitatea constitutiilor. Constitutiile
ordoneazad si regleaza conventiile politice si
aranjamentele, clarificand ceea ce se poate
face in spatiul privat si in cel public. Pentru
Liderul dominator, publicul si privatul sunt
unul si acelasi lucru, odata ce alegerea a fost
facutals,

In capitolul XXIV al Principelui, lo stato
este confundat din nou cu puterea exercita-

td, cu suveranitatea Liderului, cu domeniul
teritorial, in expresia completd a termenului
machiavellian: ,E, se si considerra quelli
signori che in Italia hanno perduto lo stato
a’ nostri tempi, come il re di Napoli, duca di
Milano et altri, si troverra in loro, prima,
uno comune defetto quanto alle arme, per le
cagioni che di sopra si sono discorse; di poi,
si vedra alcuno di loro o che ara avuto
inimici e” populi, o, se ara avuto el popolo
amico, non si sara saputo assicurare de’
grandi: perche sanza questi difetti, non si
perdono li stati che abbino tanto nervo che
possino tenere uno esercito alla campag-
na.”15 Pierderea statului este comuna cu in-
capacitatea de a reactiona in fata perico-
lului, cauzat de indolenta, de dezertare si de
utilizarea mercenarilor, un Stat ,reactiv”
putandu-se salva. Aici apare acea obsesie a
cetatii asediate din interior si din exterior de
inamici: la Machiavelli cetatea se transfor-
ma in Insusi obiectul si scopul puterii, pier-
derea capacitdtii de dominare si obiectului
dominatiei aducand cdderea Liderului,
cazul cel mai important, fiind desigur, cel al
lui Cesare Borgia.

Exista trei tipuri de agenti politici in gan-
direa machiavelliana: individul, clasa
politicd si Republica sau Liderul (Princi-
pele). Doar doud dintre ele sunt capabile sa
fie subiecte receptacule ale puterii, indi-
vidul (prezumtivul lider) si Republica sau
Liderul; clasa politicd nu este mai mult
decat un agent colectiv al liderului politicl®.
Atunci cand o clasd politica ajunge la pute-
re va avea ori prea multd ori prea putind
putere, rezultand intr-un dezechilibru, creat
si de nevoia constanta de consimtamant
popular pe care de multe ori Machiavelli il
considerd pozitiv. Pentru a ,institutiona-
liza” dezechilibrul, asa cum a fost cazul

11 7 Niccolo Machiavelli, Il principe, a cura di Luigi Firpo, Einaudi, Torino, 1961, p. 43.
12 Niccolo Machiavelli, Discorsi sopra la prima deca di Tito Livio, a cura di Corrado Vivanti, Einaudi, Torino,

2000, pp. 132-133.
13 Il principe, op. cit., p. 77.
14 Discorsi, op. cit., pp. 73-75.
15 Il principe, op. cit., p. 90.

16 Pierre Manent, Originile politicii moderne. Machiavelli, Hobbes, Rousseau, Ed. Nemira, Bucuresti, 2000,

p- 30.
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Republicii romane, care trecuse mai puter-
nicd peste doua razboaie civile, ar fi Insem-
nat sa rezolvi intr-un mod creativ si original
problemele unei politici externe active, cu
nuante imperialiste. Pentru florentin, demo-
cratia nu poate fi decat intr-o stare de
continud expansiune, actionand constient
de potentialul de propagare a intereselor
sale politice, intr-o etalare ostentativd a
puterii.

Pentru Machiavelli tot ceea ce conteza
este Statul, dar nu ca o constructie constran-
gdtoare si totalitard, ci ca o fondare absolu-
td, In plenitudo potestatis. El confera acestui
termen semnificatia unei constructii a carei
putere centrald legifereaza si decide asupra
colectivitatii, in chestiuni interne si externe,
indeplinind o totald secularizare a activitatii
politice. Adevarata descoperire a , recuceri-
rii” machiavelliene a Statului este autono-
mia bazata pe cunoasterea greco-romana si
pe experientele politice ce au format re-
publicile si monarhiile italiene. In viziunea
sa idealistica asupra politicii ca opera de
artd rezida originalitatea constructiei.

Ambiguitatea lui lo stato este explicata de
complexitatea instantelor in care Statul isi
gaseste autonomia reald. Machiavelli , izo-
leaza” Statul pentru ca doreste sa intrevada
pericolele reale in ceea ce priveste manifes-
tarea puterii de cdtre Lider. Disocierea
Statului si a Liderului de comandamentele
Bisericii arata faptul cd teoria autonomiei
politicului implica si existenta unei disocieri
de celelalte activitati umane, evidentiind
politica inaintea oricarei alte activitati.
Statul apare ca fiind izolat intr-o lume com-
plet noud, apropiatd de acea ,brave new
world”, din Furtuna lui Shakespeare, gata sa
fie inteleasd si proclamata.

Pentru Machiavelli, realitatea antica,
realitatea lectiilor istoriei reprezinta idealul
noii politici si realitatea ultima, atat de
clamata de crestinism. Cu un soi de nostal-
gie romantica exaltd grandoarea si frumu-
setea vietii antice, incercand sa restaureze
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idealul de mondana gloria, rezultat al , gran-
dezza dell'animo de fortezza del corpo”,
expresii ale unui mod de a trai liber. Desi
Petrarca este primul italian care cheama
muzele pentru a se lupta cu barbarii inva-
datori, Machiavelli este primul care intelege
cd un Stat italian nu se poate crea decat prin
asumarea trecutului glorios.1”

Statul este principalul obiect de studiu in
universul machiavellian, divizat in mora-
litatea personald (privata) si cea a organiza-
rii sociale (publice). Aici avem proiectul
individului, dar si al unui soi de indivi-
duatie a societatii prin transformare si refor-
mare. Individul trebuie sa aleaga intre cele
doua universuri, cu propriile sisteme de
valori. A alege primul univers inseamna sa
renunti, pe de-a-ntregul, la recdpatarea
gloriei si nobletei Romei, evidentiind un tip
de sldbiciune propriu statelor italiene renas-
centiste ce va duce la decaderea morala si
politicd, ca in cazul Florentei din perioada
gonfalonierului Pier Soderini. Aici apare o
ambiguitate In actiunea politica provenita
din moralitatea de tip privat, acea cale de
mijloc ineficace. Totusi, daca Liderul va ale-
ge a doua cale, al doilea univers, cel public,
al actiunii politice, trebuie sa-si redefineasca
natura, dezvoltand un proiect de individua-
tie personald, complementar cu cel al Sta-
tului, de reforma si transformarel8.

Dinamici
intre Stat si Lider

Desi pentru Machiavelli individul
trebuie sd traiasca in acord cu instinctele
sale, totusi este interesat si de valorile
majore ale vietii, concentrate intr-un con-
cept bogat, cel de virtu. Pentru a comanda
este 0 nevoie esentiald de virti, pentru a
dobandi si mentine puterea politica in Stat,
care poate fi posedat de un grup politic
colectiv (sau de popor) si nu doar de un
individ. Conceptul vine de la virtus (calitate
inndscuta opusa factorilor si circumstan-
telor externe), in statul roman, ca si in

17 Federico Chabod, Scriti su Machiavelli, Giulio Einaudi editore, Torino, 1982, pp. 82-84.

18 Ibidem, p. 85.
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gandirea machiavelliana fiind in corelatie
cu Fortuna 19.

Profilul liderului italian din Cinquecento
este cel al actorului politic si militar numit
inca din secolul al XV-lea, il condottiere.
Capacitatile sale militare si politice il vor
ridica pana la pozitia de fondator de
dinastie; acest tip de Lider, dar si familia
citadina dominanta (familia de Medici)
devin fenomene politice intr-un univers
autosuficient de state italiene independente
si interdependente. Modelul Liderului ideal
in gandirea politica a umanistilor florentini
este bazat pe convingeri puternic repu-
blicane, dar totusi cu timpul va capata
accente autocratice. Machiavelli creeaza
conceptul de Principe sau Lider, pe funda-
lul dinamicii politice din statul florentin,
subsumand modelul liderului mediceean si
cel ideal, al consulului Republicii romane.
Se dezvolta o dubla naturd, cea umana (a
unei masti de umanitate menita sa fie
aratatd poporului) si cea a unui animal
(politic), un mezzo uomo e mezzo bestia, dupa
modelul centaurului Chiron, invatator al
marilor eroi greci, aceasta dubla natura
devenind un tip de duplicitate, de siretenie,
ce ofera unitate celor doud naturi. Aici
apare un conflict, intre masca de umanitate
care trebuie sa fie expusd pentru a acoperi
,adevarata” individualitate si ,bestiali-
tatea” politicd, ca expresie a dorintei de
putere si de glorie, dorinta devenind una
din dimensiunile de expresie a , bestiei”
politice20.

Pentru Antonio Gramsci, Liderul nu este
o persoand reald, ci un organism politic, un
element complex al societdtii care materia-
lizeaza in actiune o vointd colectiva. Pentru
el, Machiavelli propune moduri prin care
Liderul poate crea o noua identitate politica

a Statului prin refondarea lui pe model
roman?l. Noul Lider este intruchiparea
unei noi forme de dominatie a carei marca
este data de populo, exact de obiectul
dominatiei, tocmai pentru ca, fara suportul
popular, Liderul devine un simplu lord
feudal. Apare aici o interactiune triadica
intre trei elemente ce constituie transfor-
marea radicala a societatii (cunoasterea
politicd, poporul si Noul Lider), dintr-o
ordine artificiald intr-o manifestare a puterii
si a cunoasteriiZ2.

Problema moralitatii in actiunea politica
— alegerea intre bine si rdu in acord cu nece-
sitatea Statului — este rezolvata de notiunea
de habitus care conduce prin negarea sa la
libertate transformatd in virtute. Liderul
trebuie sa-si schimbe si sd-si disciplineze
natura comunad si similard cu a celorlalti,
pentru a se putea distinge si disocia de
restul. Habitus este, intr-o prima masurd, o
,upgradare” ontologicd, dar care il pune pe
Lider intr-o situatie rigida in fata pericole-
lor. Aptitudinea Liderului machiavellian de
a alege rdul nu este una gratuitd, ci una de o
admirabila imoralitate, mai ales atunci cand
Fortuna este schimbatoare2?3. Pentru P.
Manent, aici rezidd centrul antropologiei
machiavelliene, pentru cda dualitatea si
inconstanta/flexibilitatea sunt principalele
caracteristici ale Fortunei?4. Lorenzo Magni-
ficul este cel mai bun exemplu al omului
parte indragostit, parte conducator grav si
responsabil, asemenea a doua fiinte situate
intr-o relatie de dependenta. Pentru
Machiavelli, Liderul trebuie sa fie deschis
sunt definite de sansa si de Natura. Exista,
aici, o capacitate irationald a constitutiei
sufletesti de a fi flexibild pentru a dobandi
,siretenia vulpii”, ca resursa a actiunii poli-

19 F. Gilbert, Niccolo Machiavelli e la vita culturale del suo tempo, 11 Mulino, Bologna, 1972, p. 155.

20 Ibidem, pp. 116-117.

21 Antonio Gramsci, Note sul Machiavelli sulla politica e sullo stato moderno, Giulio Einaudi editore, Torino,

1964, pp. 3-5.

22 Benedetto Fontana, Hegemony and Power. On the Relation between Gramsci and Machiavelli, University of

Minneapolis Press, Minneapolis, 1993, p. 147.
23 1l Principe, op. cit., pp. 64-66.

24 Pierre Manent, Originile politicii moderne. Machiavelli, Hobbes, Rousseau, Ed. Nemira, Bucuresti, 2000,

pp- 20-21.
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tice. Siretenia este, aici, un element secun-
dar si subiectiv pentru cd este un raspuns la
siretenia ce , obiectualizeazd” Puterea poli-
tica;, adoptand aceasta calitate subiectiva,
Liderul va infrunta obiectul puterii si
Fortuna. Siretenia nu este o caracteristica
psihologica si trebuie sa fie inteleasd ca o
cheie a originalitdtii aduse de Machiavelli in
practica politica.

Individul solitar, adevaratul Lider,
devenind puternic, dobandeste autonomie
asupra celorlalti, prin spiritul actiunilor sale
politice. Efectul dominatiei nu provine
neapdrat de la un tiran, ci de la un lider care
stie cum se dobandeste si se mentine
puterea in lupta politicd, revelandu-se rolul
esential al virtu si al Fortunei. Procesul de
transformare al societatii trebuie sa fie
indeplinit in pofida oricdror costuri, ale-
gand o cale de mijloc — pe de-a-ntregul buna
sau rea, ar Insemna tradarea naturii de
reformator al noului Lider. Pentru Machia-
velli, viziunea crestind a Liderului virtuos
care creeaza si emuleaza supusi virtuosi
este gresitd. Asta nu inseamna ca raul e bine
si invers, dar tocmai pentru cd nu pledeaza
pentru un singur sistem moral este sceptic
in ceea ce priveste scopurile morale.2> Noul
Lider trebuie sd apard, in mod ideal, cu un
statut privat si neprivilegiat, fara vreo
mostenire, iar daca ar avea o mostenire nu
ar trebui sa se bazeze pe ea pentru a nu
depinde de nimeni (asa cum Cesare Borgia
isi datora puterea capriciilor tatdlui sau,
papa Alexandru al VI-lea). Acest nou Lider
trebuie sda fie independent de coman-
damentele Bisericii si societdtii, singura
instantd superioara la care se poate raporta
fiind inconstanta Fortuna. Acesta relatie
particulara intre Fortuna si Lider este
proiectata in relatia, deseori tensionata, din-
tre obiectul puterii (Statul) si vointa de
putere a Liderului.

Machiavelli distinge clar ceea ce vine de
la populo si ceea ce vine de la ottimati, de la

25 F. Meinecke, op. cit., pp. 35-37.
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potentati. Pentru a preveni sau a distruge o
rebeliune este foarte important ca poporul
si potentatii sa nu fie uniti impotriva
Liderului, posibilitatea mereu tangibild a
pierderii Statului fiind o constanta preo-
cupare.26 Confruntarea cu dusmanii din
interiorul Statului poate trece de la cruzimi
aparent gratuite (implicand grupuri res-
transe de interese), cum este cazul asasina-
telor orchestrate de Cesare Borgia sau de
Agatocles din Sicilia, pana la rdzboaie civile
de mare amploare (implicand toata forta
institutionala si autoritara a Statului), cum
este cazul disputelor ce au dus la disolutia
Republicii romane si la aparitia Princi-
patului. Aparent, disputele din interiorul
Statului pot ajunge la intensitdti similare
razboiului, dar In viziunea lui Machiavelli
acestea nu duc, in mod necesar, la disolutia
puterii Liderului in Stat?”.

,Bu cred cd problema lui Machiavelli nu
este tocmai pastrarea statului in el
insusi.[...] Ceea ce Incearca Machiavelli sa
salveze, sa apere, nu este statul, este rapor-
tul Principelui cu acel lucru asupra caruia
isi exercita dominatia, ceea ce Inseamna ca
este vorba de a salva principatul ca raport
de putere al Principelui cu teritoriul sau cu
populatia sa. Nu exista, cred eu, arta de a
guverna la Machiavelli”28. Aici, parerea
aparent radicald a lui Foucault privind sco-
purile si continutul operei machiavelliene
duce la o alta ipotezd, aceea ca avem la
Machiavelli mai mult o arta de a modifica
structura individului si a comunitatii, pen-
tru regenerarea statului. Legdtura fragila a
Principelui cu principatul sdu trebuie sa
aiba ca obiectiv arta de a guverna, arta de a
fi Principe, prezentatd de Machiavelli.
Pentru a acoperi sldbiciunea originara, fiinta
umand este condamnatd la putere; in cazul
Liderului, acesta are obligatia de se trans-
forma Intr-un homo novus, un Ubermensch
renascentist, care, spre deosebire de cel
creat de Nietzsche si promovat abuziv de

26 M. Foucault, Securitate, teritoriu, populatie, Cluj, 2009, p. 231

27 Discorsi, op. cit., p. 16, 18.
28 M. Foucault, op. cit., p. 206.
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nazisti, este constient de pozitia sa fragila in
raport cu Fortuna si de misiunea sa, aceea de
a pastra prin orice mijloace Statul. Liderul,
pentru a reusi si pentru a-si revela
capacitatile politice, trebuie sa evolueze in
homo politicus, devenind parte a procesului
de transformare a societatii, si nu doar o
entitate din afara sa29.

In capitolul VI din Principele isi reveleaza
adevarata intentie, aceea de a intelege aven-
tura de a ajunge, dintr-un simplu individ,
Lider. Recucerirea Statului produce nu doar
dobandirea puterii, ci si transformarea
Liderului printr-o responsabilizare ce nu ii
este proprie, de pildd, unui lider feudal sau
unui simplu condotier doritor de avere.
Dorinta de putere este transformata in
dorinta de glorie, nu doar pentru sine, ci si
pentru un intreg spatiu identitar caruia
Liderul incepe sa-i apartina, odata cu
dobandirea puterii.

Modelul cel mai vehiculat, care inspira
imaginea Principelui machiavellian, este
Cesare Borgia, fiul papei Alexandru al VI-

lea Borgia. Cesare si-a bazat puterea
obtinuta in Romagna nu doar prin succese
militare si prin asasinate bine alese si
orchestrate, cat mai ales prin puterea
armatei si a autoritatii tatdlui sau. Totusi,
marele ,noroc” de a fi fiul papei nu l-a aju-
tat sa devina stapanul Italiei, ba mai mult,
cu toata abilitatea sa politica si militara, a
fost o unealta a tatdlui sau; puterea pe care
acesta i-a investit-o lui Cesare a fost cea care
i-a grabit cdderea odata cu venirea pe tronul
pontifical a lui Tulius al Il-lea. Intr-o prima
fazd, ajutorul pontifical este necesar, in
viziunea lui Machiavelli, pentru prezumpti-
vul eliberator al Italiei, Lorenzo al II-lea de
Medici, caruia ii este dedicat Principele.
Acesta este indemnat sa-si foloseasca cone-
xiunile familiale cu papa Leon al X-lea de
Medici, pentru a elibera Italia. Totusi, acesta
este un sfat provizoriu pentru ca
Machiavelli este constient de faptul ca noul
Principe eliberator trebuie sa se elibereze de
tirania Bisericii, o completa eliberare a
Italiei nefiind doar prin alungarea

29 O lucrare importantd privind relatia dintre machiavellianism si Nietzsche este: Don Dombowsky,
Nietzsche’s Machiavellian Politics, Palgrave Macmillan, 2004.
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,barbarilor”, ci si printr-o secularizare a
Statelor papale. Biserica nu este responsabi-
la doar pentru dezbinarea Italiei, ci si
pentru coruptia morala si religioasa a pen-
insulei. A folosi puterea si autoritatea Bi-
sericii impotriva Bisericii este totusi o intre-
prindere aproape imposibild. Leo Strauss
vine cu o teorie interesantd, aceea ca mode-
lul Principelui renascentist italian, si pana la
urmd machiavellian nu este Cesare Borgia,
ci Alexandru al VI-lea30. Noul eliberator al
Italiei poate fi un papa capabil sa foloseasca
puterea si autoritatea Bisericii impotriva
coruptiei clerului si a Curiei, zguduind
societatea, fondand nu o teocratie, ci o noua
Roma prin imitarea lui Romulus si, in speci-
al, a lui Numa Pompilius. Chiar daca Roma
exista, aceasta nu mai are gloria ce i-o dadea
expresia caput mundi, in principal pentru ca
Roma renascentista este capitala unei
contradictii, a unui stat al carui lider este
deopotriva lider religios al Occidentului
si lider politic regional. Noul eliberator tre-
buie astfel sa foloseasca religia In scopul
unitdtii sociale si politice, asemandtor cu
atributiile imparatului roman de pontifex
maximus31.

In Discursuri 1, capitolele 11, 12, 13,
recursul la divinitate si la religie este
fundamental in constructia statului roman:
,conchiudo che la religione introdotta da
Numa fu intra le prime cagioni della felicita
di quella citta: perche quella causo buoni
ordini, i buoni ordini fanno buona fortuna,
e dalla buona fortuna nacquero i felici suc-
cesi delle imprese. E come la osservanza del
culto divino e cagione della grandezza delle
republiche, cosi il dispregio di quello &
cagione della rovina d’esse”32. Chiar si
marii lideri legislatori ca Numa, Solon sau
Licurg au folosit religia in scopuri de coe-
ziune sociald si pentru mentinerea puterii
de catre elita conducdtoare, in special pen-
tru ca se indoiau ca autoritatea si puterea lor
poate, in mod constant, convinge. Credinta
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nu este folositd doar ca “adjuvant” al politi-
cii, ci si ca liant social, iar mai apoi ideologic
(daca e sa luam in calcul modul in care Bise-
rica a fost folositd In misiunile ,civiliza-
toare” din Lumea Noud, ce tocmai incepuse
in timpul activitatii lui Machiavelli).

Antropologia politicd a lui Machiavelli se
situeazd Intre idealurile filosofico-specu-
lative ale umanismului si pragmatismul
cinic al Reformei si Contrareformei, punand
o intrebare esentiala: cum se poate reforma
si Insanadtosi societatea atunci cand indivi-
dul comun este atat de limitat de propriile
preconceptii si de comandamentele unei
Biserici si societati corupte? Nu avem inca
de-a face cu problemele sociale expuse de
Rousseau in secolul al XVIII-lea, dar avem o
gandire ce tinteste reinnoirea si reafirmarea
unor virtuti demult apuse. Desi gandirea lui
Machiavelli este inteleasa ca rod al unui spi-
rit anvangardist, modern, expresie pro-
funda a dorintei umane de putere si de rec-
unoastere a propriei valori, totusi multiplele
fatete ale personalitdtii si gandirii machia-
velliene sunt deopotriva idealiste si realiste.
Mereu schimbatoarele forme si functii ale
Statului cunosc, in operele lui Machiavelli,
expresia rationala si empirica a umanismu-
lui, dar si un tip de idealism cavaleresc pro-
priu Evului Mediu.

Principala intentie a lui Machiavelli este
aceea de a regenera societatea si statul flo-
rentin care se gdsea intr-o stare de decadere
politica si diplomaticd de la moartea lui
Lorenzo Magnificul. Eliberarea Italiei, ma-
rele plan si marea dorinta a lui Machiavelli,
la care vrea sa se faca partas, nu este doar
eliberarea de sub dominatia politica si mili-
tara a , barbarilor”, ci, poate si mai impor-
tant, eliberarea intelectuala a elitelor italiene
de o traditie care isi dovedise ineficienta.33
Eliberarea Italiei inseamnd o revolutie in
gandire, inseamna constientizarea a ceea ce
este bun sau rau pentru Stat si deci pentru
societate, creand o noua moralitate si un

30 Leo Strauss, Thoughts on Machiavelli, Chicago, 1978, p. 68.

31 Discorsi, op. cit., pp. 43-44.
32 Ibidem, pp. 38-39.
33 L. Strauss, op. cit., p. 81.
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nou tip de culturd sociala. Intreaga gandire
machiavelliand este bazata pe o autonomie
a politicii, ca manifestare suprema a naturii
umane active, fiind o expresie a dorintei
umane de libertate, prosperitate si glorie,
personald sau colectiva. Chiar daca ar putea
suna romantic si revolutionar, Machiavelli
incearca sa restaureze demnitatea societatii
italiene printr-un constant apel la moste-
nirea romand intr-o manifestare a unui
complex de superioritate in fata , barbari-
lor”, propriu nu doar lui Machiavelli, ci si
unei intregi societdti.34

in conflictul dintre moralitatea pdgana
(inextricabil legatda de viata sociald a
cetatenilor, a celor egali in fata legii) si etica
crestind a Bisericii romane, care promova in
Renastere pasivitatea civica si lipsa merito-
cratiei, Biserica este totusi reprezentata poli-
tic de clerici, devenind total independenta
de cerintele si nevoile societatii, detasandu-
se de moralitatea pe care biserica primara
inca o reprezenta. Societatea pagana privea
gloria, in schimb, ca pe cel mai pretios si
mai inalt bun la care poate ajunge un indi-
vid sau o comunitate: ,Pensando dunque
donde possa nascere che in quegli tempi
antichi i popoli fossero piu amatori della
liberta che in questi, credo nasca da quella
medesima cagione che fa ora gli uomini
manco forti: la quale credo sia la diversita
della educazione nostra dall’antica, fondata
dalla diversita delle religone nostra dalla
antica. Perche avendoci la nostra religione
mostro la verita e la vera via, ci fa stimare
meno l'onore del mondo: onde i gentili, sti-
mandolo assai ed avendo posto in quello il
sommo bene, erano nelle azioni loro piu
feroci.”35

Gandirea machiavelliand este intr-un
continuu conflict intre viziunea antica si cea
contemporana asupra societdtii, conflict ce
are rolul de a conduce catre o noua ordine si
un nou adevar politic. Moralitatea pagana
este modificatda de Machiavelli pentru a
exprima nevoia umana de ordine, prospe-
ritate si glorie terestrd. Moralitatea crestina,

contemporana lui Machiavelli, este expresia
ipocriziei, pentru cd liderul Bisericii este un
principe local, iar marii clerici sunt de fapt
lideri politici cu pasiuni corupte pentru
glorie personald si imbogatire. Cealalta fata
a moralitatii crestine, mai autentica, este
caracterizata de o disociere de prezent si
imediat, membrii acestei moralitati situan-
du-se intr-o continua cautare contemplativa
a adevdrului etern. Aici gdsim contradictia
din interiorul lumii crestine, aceea dintre
clericii corupti si agresivi politic transfor-
mati din prelati in principi si latura contem-
plativd si obedienta pe care conducerea Bi-
sericii o promoveaza fatarnic pentru pro-
priul beneficiu. Crestinismul lui Christos
pare s fi fost corupt de o falsa interpretare,
atat timp cat crestinismul adevarat promo-
veaza nu doar o exaltare misticd, personala,
ci si exaltarea In apdrarea patriei si a credin-
tei din dragoste de libertate. Totusi, umilin-
ta crestina e cea care creeaza sldbiciunea si
obedienta, dezinteresul pentru gloria pa-
manteascd, ce este contrapusa de fortezza
dell’animo e dell corpo de tip roman, promo-
vata de Machiavelli. Principala problema a
lui Machiavelli, in acest caz, este faptul ca
crestinismul subordoneaza patria paman-
teasca celei ceresti, puterea temporald celei
spirituale, metafizice.

Marele obstacol in calea regenerarii
societdtii este reprezentat de oamenii
Bisericii, desi, dupa cum am spus, autorita-
tea Bisericii poate fi folositd pentru prelua-
rea puterii, ca In cazul lui Cesare Borgia.
Liderul este sfdtuit sa manipuleze auto-
ritatea Bisericii asupra societatii, pentru a
avea suportul popular in vederea eliberarii
Italiei. In capitolul XI din Principele,
Machiavelli defineste organizarea statald
cea mai paradoxald si totusi functionala:

»Restaci solamente, al presente, a ragio-
nare de’ principati ecclesiastici: circa quali
tutte le difficulta sono avanti che si posseg-
ghino: perché si acquistano o per virtli o per
fortuna, e sanza l'una e l'altra si mantenga-
no; perché sono sustentati dalli ordini anti-

34 Felix Gilbert, Niccolo Machiavelli e la vita culturale del suo tempo, 11 Mulino, Bologna, 1972, pp. 147-148.

35 Discorsi, op. cit., p. 141.
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quati nella religione, quali sono suti tanto
potenti e di qualita che tengono e’ loro prin-
cipi in stato, in qualunque modo si procedi-
no e vivino. Costoro soli hanno stati, e non
li defendano; sudditi, e non li governano: e
li stati, per essere indifesi, non sono loro
tolti; e li sudditi, per non essere governati,
non se ne curano, né pensano né possono
alienarsi da loro. Solo, adunque, questi
principati sono sicuri e felici.”30

Cei mai puternici papi ai Renasterii,
Alexandru al VI-lea si Iulius al II-lea, primul
— manifestare a Vulpii machiavelliene ce
reuseste sa evite, dar sd si provoace capca-
ne, iar al doilea — Leul, mereu dispus sa in-
frunte ,lupii” venetieni si francezi, vor reu-
si, prin mijloace diferite, sa Intdreascd pute-
rea temporalda a Bisericii, ceea ce pentru
Machiavelli este singura realitate capabild
sa ofere Italiei sansa de a se elibera, misiu-
nea parand sa-i revina lui Leon al X-lea si
mai apoi lui Clement al VII-lea. Imaginea
unei Biserici luptatoare este cea intruchipa-
ta de Iulius al Il-lea, gloria fiind cautata de
marele papa nu in nume particular (pentru
Cesare Borgia, cum e cazul lui Alexandru al
Vl-lea), ci in numele Bisericii, devenita o
primad expresie a Statului modern, imperso-
nal, a cdrei misiune si scop se situeaza dea-
supra orgoliilor personale. Cel putin aceas-
ta pare sa fie imaginea lasata de Machiavelli
in analizarea faptelor ,eroice” ale papei
Iulius al II-lea si a sperantelor, nerealizate,
ale unei Biserici care la inceputul secolului
al XVI-lea se impunea ca liderd a luptei pen-
tru eliberare. Soarta Italiei a fost decisa de
indeciziile diplomatice, politice si militare
ale celor doi papi Medici, aruncand Italia,
dupa jefuirea Romei din 1527, intr-o liniste
atat de detestata de Machiavelli.

Papa pastreazd un tip de virtute care nu
este ndscutd din calitatile sale, ci care provi-
ne dintr-un tip de autoritate mostenita prin
traditii si cutume, ce produce obedienta.
Papa nu este doar , vinovat” pentru dezbi-
narea Italiei, ci si singurul Lider capabil ce
posedd, pe langd o armata puternicd, capa-

36 1l Principe, op. cit., p. 40.
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citati diplomatice si autoritate, pentru a crea
un stat italian puternic. Marea problema
consista In faptul cd Papa are acea pre-
valenta spirituala, exterioara intelegerii
umane, asa cum insusi Machiavelli spune.
Aparent, forta care dezbind poate, prin
virtuti mostenite, sa uneascd; paradoxul
machiavellian pare sa isi atinga scopul pre-
cis: acela de a rasturna societatea prin
aceleasi motive care duc spre conformism si
obedienta.

Modelul roman devine cel mai practic
mod de atingere a gloriei personale si colec-
tive, intr-o societate in care cresterea,
inflorirea, decadenta si disolutia sunt mo-
mentele ce marcheazd natura umana.
Interpretarea crestina fundamental liniara
bazatd pe Mantuire, la sfarsitul vietii pa-
mantesti, este contrara, pentru Machiavelli,
dezvoltarii naturale a individului, ca si a
societdtii, cautarea gloriei si a libertatii
personale fiind esentiale. Afirmarea de sine
pdgana isi gaseste antiteza In aparenta
renuntare de sine crestind; de fapt, aceste
doua manifestari contrarii se contopesc in
societatea din Cinquecento care, desi exalta
umanitatea si individualismul, nu este
capabila de a se reforma. Reintoarcerea la
valorile etice antice nu este 0 asumare nos-
talgica a faptului ca trecutul este mai bun
decat prezentul; reconstructia lumii romane
devine o revenire organica si activa la pre-
zent, acolo unde poate fi gésit noul Lider.3”

Politica romana si cea florentina cunosc
un fenomen similar: tensiuni interne, ca-
uzate de factiuni, care, acumulate, pot dis-
turba status-quo-ul politic. Marea diferentd,
care pavat drumul spre gloria Romei, a fost
elementul de coerentda in deciziile politice
romane si reactiile sanatoase de izolare a
incercdrilor de rasturna regimul republican
de catre un individ sau de un grup. Pentru
Machiavelli, existenta unor diverse grupuri
politice opuse este necesara societatii politi-
ce, Intrucat lupta constanta intre populari si
oligarhi, intre plebe si aristocratie a format
constiinta nevoii de a prezerva libertatea si
de a lupta pentru glorie, prin spirit de com-

37 E. Chabod, Scriti su Machiavelli, Giulio Einaudi editore, Torino, 1982, p. 35.
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petitie. Suspiciunea dintre plebe si Senat
este fructificabila doar pentru ca, in Statul
roman, ,li buoni esempli nascano dalla
buona educazione, la buona educazione che
molti inconsideratamente dannano: perche,
chi esaminera bene il fini d’essi, non tro-
verra ch’egli abbiano partorito alcuno esilio
o violenza in disfavore del commune bene,
ma leggi e ordini in beneficio della publica
liberta.”38

In Florenta, politica si politicile directio-
nate pentru interesul unui grup particular
produc o rigiditate a manifestarilor puterii,
paralizand vitalitatea si eficienta politicd a
societatii. in Florenta, la fel ca si in Intreaga
Italie, expresia politicd nu se mai refera la
spiritul de competitie, ci la continue riva-
litati intre factiunile politice. Misiunea
declarata a lui Machiavelli este aceea de a
gasi reforma corecta prin care Statul sd-si
gaseasca libertatea si gloria, inseparabile
una de cealalta.

Actiunea politica si amorul
ca motiv al existentei
cetateanului

Pasiunea lui Machiavelli pentru politica
este bazatd pe convingerea cd aceasta nu
este un ideal estetic, ci expresia cea mai
autentica a vietii. Fiinta umana inceteaza sa
mai constituie o figura unitara, asa cum il
exaltau idealurile umaniste, dezvoltand o
identitate duala, ce poate trece de la gravi-
tate intelectuala, la vanitate si senzualitate,
varietatea comportamentului personal aspi-
rand sa gaseascd un ecou in varietatea
Naturii. Aspiratia omului machiavellian
cdtre varietatea si complexitatea Naturii,
pare sa inlocuiasca aspiratia sufletului
crestin catre divinitate, nevoia de mantuire
a sufletului fiind inlocuitd cu nevoia de
,mantuire” a Statului. Cetateanul nu este
substituit Statului, ci devine agent al schim-

38 Discorsi, op. cit., p. 17.

barii, prin asumarea responsabilitatii politi-
ce, aceasta manifestandu-se Intr-un spatiu
ce depdseste simpla dinamica politica, pro-
blematica esentiala a , proiectului” machia-
vellian fiind reprezentatd de modul in care
spatiul politic poate fi eliberat de contin-
gentele spirituale si pasionale, utilizand
religia in dobandirea si mentinerea Statului,
iar erotismul In atingerea pldcerii personale,
care elibereaza mintea de griji.

Binomul identitate eroticd/identitate
politicd are ca centru sensibil al gandirii lui
Machiavelli, un tip de anxietate masculina
care se concentreaza pe preocuparea de a fi
suficient de masculin in raport cu puterea,
care provine in ,mitologia” sa politica din
favorurile Fortunei, mai mult decat din
calitatile barbatului politic3®. Ambivalenta,
fluiditatea si ambiguitatea sunt trasaturile
definitorii ale tensiunii pe care gandirea
machiavelliana o propune in repozitionarea
intelectualului fata de natura politicd a
omului.

Viziunea asupra unui spatiu politic in
care Dumnezeu numai este prezent si in
care comandamentele Bisericii nu mai au
valoare se petrece intr-un oras in cdutarea
totalei determinari fata de mediul din jurul
sdu, detinatorul puterii politice avand de
ales intre recreearea mediului social sau
manipularea celui deja existent. Orasul,
spatiul In care se manifesta politica, nu
poate fi autosuficient, existenta sa petre-
candu-se intr-o geografie si o istorie mult
mai complexa, care il preexista si il
predetermind. Machiavelli este constient de
faptul cd nu existd un moment al creatiei
politice, ca univers independent, nu exista o
libertate absoluta de a crea o noua ordine
citadina, ci doar serii de momente, provoca-
te de crizele politice ale Statului, ce deter-
mind schimbarea societdtii si a relatiilor de
putere40. Dacd politica este creatia mascu-
lind, prin excelentda citadind si publica,

39 Timothy J. Lukes, “Fortune Comes of Age (in Machiavelli’s Literary Works)”, The Sixteenth Century

Journal, Vol. 11, No. 4 (Winter, 1980), pp. 44-45

40 J.G.A. Pocock, “Machiavelli in the liberal cosmos”, Political Theory, Sage Publications, Vol. 13, No. 4

(Nov., 1985), pp. 562-563.
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erotica este creatia spatiului intim, privat,
autonom politicii si exprimarii sale publice.
Manifestarea eroticului in viata cetateanului
este o problemd de care Machiavelli este
constient, in special in mdsura in care
eroticul perturbd actiunea politicd si meta-
morfozeaza Insasi natura sa grava.
Viziunea machiaveliana asupra politicii
se bazeaza pe un nou tip de devenire, chiar
de individuatie a fiintei politice, situata
intr-un spatiu si o temporalitate profund
moderne. Fiinta umana inceteaza sa mai fie
masura tuturor lucrurilor si centrul univer-
sului, asa cum o exaltau anticii si umanistii.
Omul machiavellian se vede ,aruncat”
intr-o existenta ce nu are sens in afara pro-
priei sale creatii, politica. Aceasta nu este
fondata ca o stiinta autonoma fata de mo-
rald, ci moralitatea insdsi devine exprimare
a eticii politice, eliberand-o de obtuzitatea
apartenentei la un sistem anume de va-
lori4l. Machiavelli descopera cé raporturile
private sunt expresii ale celor publice, iar
cele publice se manifesta ca urmare a celor
private. Conflictul dintre factiuni, in interio-
rul Statului, este complementar celui din
viata privata a individului, iar cel dintre
state este proiectia conflictului dintre natura
umana limitata si aspiratia sa pentru glorie.
Raporturile dintre state sunt raporturi de
forta, asemanandu-se cu cele pasionale,
marcate de aceeasi relatie, dar mai volatild,
intre dominat si dominator. Statul nu poate
fi privit ca un obiect pasiv si impersonal,
implicand si dezvoltand o identitate separa-
ta de cea a Liderului. Conform constructiei
etice machiavelliene, morala politica, prin
extensie cea publica, fiind de altd natura
fata de cea privatd, relatiile pasionale vor
tinde sa dezvolte alte dimensiuni ale
existentei. Relatia interpersonala a doua
entitati distincte, in aceasta dinamica carac-
terizata de pasiuni si de conflicte de intere-
se, rezidd nu doar din caracterul personal al
definirii Statului renascentist, ci, in cazul lui
Machiavelli, intr-o idee care domind intrea-
ga sa opera, aceea ca puterea provenita din
favorurile Fortunei il metamorfozeaza pe

critice
cel care a dobandit-o, chiar si prin calitati
politice deosebite, prin virtii.

In opera politici si literard a lui
Machiavelli se manifesta un tip de agre-
sivitate senzuald opusd coerentei si armo-
niei promovate de studia humanitatis.
Atitudinea ironica si critica a lui Machiavelli
fata de natura umana, mai mult decat cea
pesimista, este aceea care il indeparteaza de
idealul umanist al lui Pico della Mirandola,
expus in De hominis dignitate, al unei fiintei
umane capabile de a se indlta la cele divine,
stdpana peste propria natura si peste cea
inconjuratoare. Dacd Dante dorea sd extraga
fiinta umana din mizeria existentei, prin
,amor chi muove il sole et l'altre stelle”,
Machiavelli priveste iubirea ca pe un ,lant
de aur” ce subjuga vointa si actiunea politi-
cd a barbatului.

Pasajul de mai jos, din capitolul XXV al
Principelui, privind relatia dintre barbatul
politic si Fortuna, distinge doud aspecte ce
converg: aspiratia obtuza a omului spre
fericire si dorinta sa de putere:

,Concludo, adunque, che, variando la fortu-
na, e stando li uomini ne’ loro modi ostinati,
sono felici mentre concordano insieme, e,
come discordano, infelici. lo iudico bene que-
sto, che sia meglio essere impetuoso che
respettivo; perché la fortuna é donna, et é
necessario, volendola tenere sotto, batterla et
urtarla. E si vede che la si lascia pit vincere
da questi, che da quelli che freddamente pro-
cedano. E pero sempre, come donna, é amica
de’ giovani, perché sono meno respettivi, piu
feroci e con pitt audacia la comandano.”42

Acest celebru pasaj din Principele, care a
fost analizat mai ales prin ideea dominatiei
masculine asupra feminitdtii, prin curaj si
impetuozitate politicd, propune o atitudine
echilibratd privind raporturile barbatului cu
Fortuna, In incercarea acestuia de a cuceri
fericirea. Aici, fericirea nu trebuie inteleasa
doar ca atingere a gloriei politice sau ca
prosperitate, ci intr-un sens mai larg ce
cuprinde sfera sexualitatii si a placerii. In

41 S. Finzi, Il principe splendente, Bari, Dedalo, 1973, p. 178.

42 Principele, op. cit., p. 35.
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prima remarcd, atingerea fericirii sau inde-
pdrtarea de ea este cauzata de hazardul
variabilitatii Fortunei, cu care trebuie sa
intri in acord pentru a prospera. In a doua
remarcd, raportul de subordonare in fata
variatiilor capricioasei Fortuna este inlocuit
de un tip de actiune de cucerire a fericirii
prin impetuozitate si agresivitate masculi-
nd. Aceste doud atribute ce pot domina
Fortuna, sunt apanajul tineretii, dar nu
neapdrat al celor tineri. Tineretea este in-
teleasa, aici, ca manifestare a unei excelente
politice, a unei flexibilitati ce se opune
dominatiei feminitdtii asupra omului poli-
tic. Atitudinea radicald, fara echivoc, asupra
vietii politice, ca manifestare a virtutilor
masculine puse in folosul comunitatii sau a
nevoii individuale de putere, se proiecteaza
asupra unei existente umane pasionale,
viscerale, terestre, lubrice si corporale.
Achizitia si mentinerea puterii politice se
desfdsoard intr-un univers in care puterea
este urmarita doar prin atingerea scopului
sau ultim, gloria43.

La Machiavelli, Natura, femeia si
,impredictibilul” sunt interconectate prin
conceptul de Fortuna, aceasta devenind
principalul antagonist al cdutdrii masculine
de libertate, putere si glorie personala.
Agresivitatea de tip sexist a remarcilor asu-
pra Fortunei propune metafora Statului ca
amantd de care poti dispune dupa bunul
plac, avand implicatii politice practice.
Lupta pentru dominatia Statului dintre bar-
batii politici este, de fapt, lupta impotriva
fortei superioare feminine a Fortunei, o
forta exterioara si autonoma chiar si
divinitatii, care poseda si manipuleaza Rota
Fortunae. Imaginea Fortunei si a rotii sale,
atat de intalnitd in Evul Mediu, provenita
din cosmologia romand, este cea care std la
baza creatiei machiavelliene a unei entitati
feminine, autonome si atotputernice, ce
manipuleazda dupd bunul plac destinul
barbatilor si al statelor. Teoria Fortunei se

inscrie in ambivalenta ce defineste gandirea
machiavelliand asupra naturii umane, prin
excelenta fragile. Aceasta este stdpana tim-
pului politic, mai precis a timpurilor, deter-
minand rata de succes politic si subminand
vointa autonomd a barbatului. Barbatul
politic, pentru a putea prospera politic si
pentru a-si controla propria soarta, trebuie
sd recurgd la tertipurile dominatiei sexuale,
actionand ca un tanar lipsit de inhibitii. In
aceastd eliberare de inhibitie, prin aldtu-
rarea virtutii masculinitatii mature cu viva-
citatea tinereascd, rezidd dualitatea caracte-
rului omului politic: mezzo uomo, mezzo
bestia, experimentat, dar feroce44,

Concluzii

In acest studiu am incercat si retrasez
evolutia si dinamica conceptului de Stat in
gandirea machiavelliand, in relatie cu cel
care domina, cu Liderul/Principele, captiv
al unei Puteri pe care o exercita asupra
Statului. Exista o profunda conexiune intre
Lider si popor, fiecare fiind in anumite
aspecte pasive si active politic, dar primul
fiind imaginea In miscare a Statului, devine,
prin disociere, singur si constient de pozitia
sa fragila in raport cu o a treia entitate,
pseudopolitica, Fortuna. Analiza sistemului
machiavellian demonstreaza ca, pentru a
oferi rezultate eficiente, orice forma de
guvernamant trebuie sa reprezinte interesul
public care trebuie sa intre in acord cu cel al
Statului, de abia atunci acesta din urma
devenind legitim. Totusi, singura legitimita-
te este utilitatea. Astfel, Machiavelli creeaza
0 noud lume capabila, prin contradictii si
paradoxuri, sa exprime o nevoie de
reinnoire a societatii italiene. Machiavelli se
situeaza, istoric, dar si din punct de vedere
al mentalitdtii, intre un sistem de puteri
echilibrat, patronat de diplomatia lui
Lorenzo Magnificul si o Italie ravasitd de
doud invazii franceze si de o suma de

43 John M. Najemy, Between friends. Discourses of Power and Desire in the Machiavelli-Vettori Letters of 1513-

1515, Princeton, 1993, pp. 177-178.

44 Hanna Fenichel Pitkin, Fortune is a Woman. Gender and Politics in the Thought of Niccolo Machiavelli, The

University of Chicago Press, 1999, pp. 140-145.
74



Stat, putere, politicd si erotism

caiete

aliante nefericite. Diferentele dintre cele
doua lumi pot fi percepute, in aceeasi gan-
dire machiavelliana, in idealizarea, uneori
disperata, a lumii politice romane contrara
pragmatismului si scepticismului celui mai
mare critic al realitatilor politice italiene ale
vremii. Pentru Machiavelli, istoria este cheia
politicii, pentru ca exista o structurd funda-
mentald 1n fiecare societate, istoria
reproducand aceleasi situatii, in diferite
forme, culori si cu alte personaje, ea fiind
singura capabila sa ofere Liderului, moduri
de a evita loviturile Fortunei.

critice
,Scandalul” Machiavelli, construit de
denigratori si de elogiatori deopotriva, con-
sta intr-un proces de individuatie, de dez-
voltare a omului politic In acord cu cea a
Statului, pe care il serveste sau pe care il
acapareaza. Acest proces este bazat pe para-
doxul gandirii machiavelliene: acela de a
lega sentimentul finitudinii existentei
umane cu nevoia fiintei umane de libertate
si autodeterminare, gustul pentru rational
cu cel pentru fantezie, gandirea cu actiunea
politicd, In cunoasterea a ceea ce este si
intuirea a ceea ce ar putea fi.
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Abstract

Autorul propune in acest text de critici deconcertant referitor la autorii uitati — iar Théophile
Gautier este unul dintre acegtia — un nou mod de a face criticd, dupd modelul muzicienilor care
lasi la alegerea publicului sau a auditoriului contructia sensului. In acest mod, triada autor-
critic- cititor 1si schimbd radical valentele. Cititorul trebuie sa-si asume un rol activ in , facerea”
operei si sd nu mai accepte pasivitatea celui care primeste totul deja rumegat si judecat de cdtre
critic. Cititorul de criticd sau de literaturd nu se mai poate instala confortabil in fata operei, el
trebuie sd-si pund subiectivitatea la treabd si sd participle la supravietuirea operei prin
descoperirea de noi sensuri. De fapt, un adevdrat critic este cel care, prin viziunea subiectivi a
lecturii sale, zguduie prejudecdtile si confortul cititorului.

Cuvinte-cheie: autori uitati, Théophile Gautier, jocurile criticii, cititorul activ, critica ca un colaj.

The author proposes in this surprising critical text on forgotten authors — and Théophile Gautier is
one of them — a new way of doing critics, according to those musicians who give the choice to the
audience in meanings construction. In this way, the triad author-critic-reader changes his valences.
The reader should assume an active role in "making” the work and not to accept the passivity of the
one who receive everything already cud and judged by critics. The critics reader or literature
reader can not be comfortably installed in front of the work, he must put his subjectivity to work and
participate in the work survival by finding new meanings. In fact, a true critic is one who, through
his reading vision, shakes subjective prejudices and convenience of the reader.

Keywords: forgotten authors, Théophile Gautier, the critics games, active reader, critics as collage.

Poetic creation is the celebration of the
might-have-been.
Theodor Reik

Les auteurs oubliés sont comme des
épaves galeres, galions, au fond de l'eau;
difficiles a renflouer. Ils se recouvrent de
concrétions; le temps n’y est pour rien, cela
peut se faire tres vite. Cette épaisseur les
isole. Au risque de tout casser, il faut forcer,
briser cette carapace qui épouse les
contours de l'objet, coque, caronade ou figu-
rine. De la carapace brisée au marteau ou a

I'explosif — les explorateurs sous-marins
divergent quant au procédé — peut sortir
I'objet: intact et tel que quatre ou trente
siecles plus tot, ou bien une forme fragile
ravagée par la corrosion. Quoi qu’il en soit,
il y faut insister, les risques sont grands lors
du bris de la concrétion enrobante.

Je ne m’intéresse pas a tout ce qu’a écrit
un auteur. Le ticket de métro sur lequel
Antonin Artaud a griffonné une addition ne
me sera pas sujet d’exégese et je n'ai
que faire des lettres érotiques adressées
par D.H. Lawrence ou Apollinaire a leurs

Serge FAUCHEREAU, scriitor, critic literar (Franta), membru de onoare al Academiei Romane, e-mail:

josette.rasle@laposte.fr.
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fiancées. Tant de lettres a Lou, a Génica ont
été livrées a l'avidité des nécrophages. Je ne
suis pas allé consulter les archives
«Gautier» a quelques centaines de metres
de chez moi; je laisse a la curiosité des pro-
fesseurs américains en mal de these leurs
liasses de lettres a Carlotta ou a une autre.

«Je suis contre wtte curiosité vorace qui
s’est emparée de notre époque et qui pousse
a publier, presque aussitot apres leur mort,
les lettres les plus intimes des auteurs qui
ont joui de quelque gloire. Méme apres dix
ans, cent ans, mille ans, je suis contre. Ma
pudeur sur ce point est a la mesure de 1'é-
ternité, le respect de l'intimité des autres.»
Malgré ces mots de Pierre Reverdy, ce n’est
pas par pudeur mais parce que je n'en
attends rien. Une lettre adressée a Hugo, a
Gérard, c’est évidemment bien différent. Je
préfere tenter de susciter I'intérét pour une
ceuvre, plutdt que de ressusciter les cendres
de celui qui I'a écrite (trop d’oeuvres appré-
ciées pour la belle biographie de leur
auteur). Mais, d’autre part, peu attiré par la
métaphysique ou la morale, je ne cherche
pas de «message» dans une ceuvre.

«Ce qu’on aime vraiment, on l'aime sur-
tout dans la honte» (G. Bataille); «Ce que jai
aimé, que je l'aie gardé ou non, je l'aimerai
toujours» (A. Breton). Je paie donc une
vieille dette a Gautier.

Lorsque tu rencontres Elisabeth que tu
n’avais pas revue depuis six ou dix ans, il te
faut bien voir bon gré mal gré une dent
dévitalisée, des cheveux gris ou des rides
apparues. Il est tout aussi dangereux de
revenir a une lecture aimée dans l'enthou-
siasme de l'adolescence. Le vieillissement
des textes est semblable a celui des visages:
il arrive que le temps mette des défauts la
ou peut-étre il n'y en avait pas.

Les textes passés changent mais restent
toujours présents, car la fiction n’attend ja-
mais, si impossible qu’elle soit, que le
moment de se réaliser dans la vie du lecteur
ou dans la vie publique, dans I'inconscient
individuel ou collectif (Peter Schlemil, tu as
perdu ton ombre: et si c’était toi, ’homme
d’Hiroshima?). Mais dans une fiction tou-
jours présente, pourquoi chercher une his-
toire vécue a jamais passée? Compagne de
Zacharie, comptable de monsieur Félix ou
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fiancée de Tannhauser, il est stérile de leur
chercher une réalité hors de leur page.
Elizabeth peut avouer a vingt-neuf ans
l'attente ou elle a été d'un baiser douze ou
treize ans plus t6t parce que vous étiez seuls
dans un champ ou parce que vous étiez
sous un arbre et qu’il pleuvait: les textes
sont ainsi; pour quelque raison, ils ne disent
pas toujours a leur parution ce qu’ils veu-
lent dire — et qui est peut-étre un mensonge.
La vérité d'un texte ou d'un auteur, si
l'on y tient, est toujours plurielle.
Relativement a elle-méme, toute lecture, qui
entend un texte et y répond, tient la vérité;
mais cette lecture doit connaitre qu’elle est
partielle et, partant, fausse dans un absolu.
Donc aucune critique qui ne soit fiction,
mise en scene de ce qui est étudié autant
que mise en scene de celui qui étudie.
«Discours troué» (R. Barthes), elle doit se
sauver du «langage de la fiction» (M.
Blanchot), ou bien elle commence par se
leurrer soi-méme.
Comme un autre type de discours, la cri-
tique est question, donc doute. Ce qui me
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semble inacceptable dans certaines critiques
est qu’elles posent une question dont elles
ont la réponse. Leurs démonstrations —
qu'elles soient psychanalytiques, sociolo-
giques, thématiques, formalistes... — sont
exemptes d'incertitude; tant d’assurance me
déconcerte.

Avec le sérieux d'un enfant qui démonte
un vieux réveil, certains critiques ont des
prétentions scientifiques? Au temps de
Taine de]a la critique ne voulait-elle pas en
imposer a’son lecteur en se donnant pour
aussi infaillible, aussi irréfutable que les
démarches scientifiques véritables. Si elle
n’est pas absurde, cette intention est louable.
Mais je ne vois pas pour ma part la critique
littéraire comme une des sciences du langa-
ge.

Je devais poursuivre des études scientifi-
ques, or je ne suis devenu ni mycologue ni
pharmacien (cette précision prouvera éven-
tuellement que je n’ai pas l'esprit scientifi-
que). Au moins ai-je pu constater que la
mycologie et la pharmacologie se fondent
sur des faits, des chiffres, des formules
autrement rigoureuses et controlables que
ce quon pourra déduire de ce que
Baudelaire enfant a dii partager le lit de sa
mere avant son remariage ou de ce
qu'Eluard a écrit vingt et une fois le mot
«yeux» et treize fois le mot «regard» dans le
méme recueil. Va-t-on dire que je me défie
de la démarche scientifique parce que je
congois la critique comme un jeu? La cri-
tique comme un autre discours littéraire ne
joue pas a coup siir. Pourquoi aurait-elle
confiance en elle-méme? Pourquoi aurait-on
confiance en elle?

(Je suis de la génération de la guerre
d’Algérie, j'étais juste assez vieux pour étre
de la toute derniere fournée. La guerre
d’Alggérie, tant de belles certitudes, de tech-
niques, de discours, de science pour en arri-
ver la. Mais quel rapport avec ce qui préce-
de?)

Aucune lecture, aucune critique (qui
n’est jamais qu'une lecture ostensible) n’est
objective. Pendant des années, j'ai pensé que
le critique devait se faire oublier (ma pério-
de formaliste apres une lecture intensive de
la «nouvelle critique» américaine pour une
étude de la poésie des Etats-Unis) mais il
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m’a semblé ensuite que ce n’était la qu'une
tricherie. On ne fait que dissimuler la sub-
jectivité forcenée du travail. Une lecture
objective ne serait pas une lecture.

La critique doit se reconnaitre comme tri-
cherie. Qu’importe, si elle donne I'élan vital
a quelques autres lecteurs, si elle donne ou
suscite une raison de lire ceci ou cela. Por-
trait de Carlotta, de Constance Chatterley
ou d’Elizabeth? C’est sans importance.
L'intéressant, c’est Veneur qui est faite dans
la lecture d’un texte, d’un auteur.

«Le sujet n'importe pas en critique; il
n'est jamais qu'un prétexte. La critique est
peut-étre le plus subjectif de tous les genres
littéraires; c’est une confession perpétuelle;
en croyant analyser les oeuvres d’autrui,
c’est soi-méme que l'on dévoile et que l'on
dévoile au public» (R. de Gourmont). Tres
juste; a moins que ce ne soit le contraire et
que l'on ne parle d’autrui que dans le souci
de se dissimuler soi-méme au regard des
lecteurs.

Le critique feint de parler de quelque
chose ot il n'intervient pas. Réfléchissant a
quelques vers de Vigny, «Mais toi, ne veux-
tu pas, voyageuse indolente / Réver sur mon
épaule en y posant ton front...» au seul mot
de «voyageuse» évoqué, et sa téte révant sur
I'épaule, elle bouscule Vigny, Elisabeth ado-
lescente accompagnée par toi a la gareily a
quinze ou trente années. Son rire avec ses
yeux brillants de larmes contenues. Les
mains agitées et toi restant la sur tes deux
pieds regardant le train qui s’en va. Il y a
quelque chose comme cela dans

«Servitude et grandeur»; ou est-ce dans
Balzac? J'aurai passé ma vie le long des
quais A faillir m’embarquer dans de bien
funestes histoires. Et des lors tu t'attardes a
ces choses tiens comme tu transportais sur
une bicyclette bleue, dans ton sac de sport,
deux culottes de coton blanc et un soutien-
gorge que sa mere t'avait donnés pour lui
remettre, et ta joie a transporter ce linge inti-
me qui était elle et que tu avais a peine
regardé; aucunement voyeur alors. Et de Ia,
s’il ne continue sur cette lancée sen-
timentale, et vaine, pour eux, pour moi, ton
esprit peut glisser vers n’importe quoi,
banal ou saugrenu, les yeux d’un chat sia-
mois ou un magasin de chaussures du bou-
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levard St-Germain. Ces points-la sont fra-
giles et tu reviendrais a Vigny si tes yeux
n‘avaient quitté le coin de table ou ils se
fixaient commodément, pour se poser un
peu plus loin sur quelque femme inconnue.
Un livre d’histoire romancée a la main, la
vie de 'amante de Robert Devereux ou celle
de la comtesse Bathory, elle est assise sur
une chaise de tubes et de bois verni; et tu
sens le contact du bois sur la cuisse et plus
haut I'enfoncement de la bordure élastique
du slip, le changement de sensation ou la
peau est en contact direct avec le bois de la
chaise. Le bas serré autour de la cuisse par
sa propre élasticité. La fraicheur de la cuisse
échauffant le bois. Le bois échauffant a son
tour la cuisse. Tant, que les deux surfaces en
sont moites et adherent; comme si la chaleur
dans le slip, les levres froncées, la toison,
qu’il enserre, gagnait non la jambe mais le
seul bas. En se levant, comme une sensation
de décollement. De décollation? Les cuisses
plus que les fesses retrouvent la fraicheur
de l’air, du non-contact. Alors la femme
juste levée balancera un peu les hanches
pour faire descendre jupe, et, sans doute,
combinaison ou jupon, passera ses mains a
plat sur la jupe et séloignera — comme peu
a peu ta pensée s’est éloignée de son objet
qui était un poeme de Vigny. Or, dans I'étu-
de a paraitre, rien ne restera de tout ceci,
comme si les vers du poete n‘avaient jamais
suscité qu'une calme réflexion controlée,
comme s’ils étaient hors du temps, intou-
chables par le temporel et I'humain. Faut-il
alors y introduire l'adolescente et ses culot-
tes de coton blanc et I'inconnue au livre sur
sa chaise en tubes? Non, sans doute. Mais
les deux vers de Vigny ne vivent pas que de
leur seule prosodie, de leurs seuls mots:
c’est d’elles aussi qu'’ils vivent. Alors?

Rien de bien nouveau, rien que de poten-
tiel dans ce «Gautier». Il y a certes ¢a et la
des propositions de mon cru, mais j’ai aussi
enfoncé quelques portes ouvertes, jai
repris, volontairement ou par ignorance,
des idées anciennes; afin de donner a lire et a
relire.

«Il faut renoncer a la forme littéraire-Plus
de discours, plus de dissertation, plus de
critique... Au discours substituons franche-
ment et hardiment la liste. La liste expose
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les faits sous une forme bréve et commode,
claire, frappante» (V. Larbaud).

Retours de thémes, dissonances, atona-
lisme, je me sers de quelques techniques
simples inspirées de la musique. Une
volonté de simplicité un peu agressive, ava-
tar possible de l'influence critique de T. S.
Eliot et Ezra Pound.

Plus qu’aucun autre type d’écriture la cri-
tique parait étre le produit d"'un moment,
d’une société — ne pas dire: j'’écris, mais: on
me fait écrire. Comme un autre artisan, de
la musique ou de la peinture, 'écrivain n’est
que du monde d’aujourd’hui, d’hier et de
demain qui l'entoure. Ainsi toi, tu étais dans
une auberge a touristes en Hongrie et un
orchestre de Tziganes a touristes vous mal-
menait les oreilles d’airs en vogue ou de
musique traditionnelle mal joués; mais tu
disais a Elisabeth: «il faut beaucoup leur
pardonner, a ces musiciens; ils sont aussi
Franz Liszt et Béla Bartok»... On sait tou-
jours cela confusément: la culture n'a ni
haut ni bas et elle est autant le produit de
ses éminences que de ceux qui ne semblent
pas a leur hauteur.

Il est possible qu’il y ait de «grands
auteurs», et donc des auteurs plus petits,
mais 1’étalonnage et le respect des impor-
tances respectives ne sont pas mon affaire.
Théophile Gautier, Tristan Tzara, Benjamin
Péret, bientot Leconte de Lisle, Joé Bous-
quet; j’ai bien conscience que ces options ne
sont pas celles en cours en 1972. Cela ne
signifie pas que je crois ces auteurs plus
importants que les gurus du moment. Ne
pas travailler «contre» mais «pour» quelque
chose. Le travail de lecture “ en profondeur
est essentiel, mais, je 'ai déja dit, je voudrais
surtout élargir le champ de la lecture,

«Le critique pour lequel j'éprouve le plus
de gratitude est celui qui peut me faire voir
quelque chose que je n’ai jamais vu aupara-
vant, ou vu seulement avec des yeux tout
embrumés de préjugés, qui peut me placer
face a face avec la nouveauté, et puis me
laisser seul avec elle» (T.S. Eliot). Puis me
laisser avec elle. Cest un échec si je ne peux
plus lire I'ceuvre qu’au-travers de l'interpré-
tation que I'on m’a proposée.

En lisant tel livre critique, le lecteur est
entrainé dans un couloir tout au long

79



caiete
[ )

Serge Fauchereau

critice

duquel il admire ce qu'on lui démontre;
d’ailleurs s’il nadmire pas, il n’est pas
moins tenu par la méthode de suivre ce cou-
loir unique. Il ne me convient pas que le lec-
teur n‘ait qu’a suivre passivement ce qu'on
lui propose. Tout au long d'un parcours
variable composé de parties fixes et de par-
ties interprétables, je voudrais le lecteur
actif, lui laisser de loin en loin la possibilité
de choisir entre plusieurs circuits diver-
gents, lui faire prendre la responsabilité de
sa lecture.

A cet égard, on n'a pas toujours compris
I'usage que je fais des collages, ces textes
qui sont sans relation rhétorique avec ce qui
précede ou ce qui suit — encore que dans ce

«Gautier» ils soient relativement incor-
porés. Ces collages qui viennent perturber
le cours peu subversif de mon texte avec son
jeu de citations peuvent avoir plusieurs
fonctions:

— distraire le lecteur par la présentation
impromptue d'un ou de plusieurs textes
intéressants pour quelque raison; cela
rompt le fil du discours et laisse place a
ses propres divagations;

— déranger le lecteur dans ses habitudes de
lecture des textes critiques et I'amener a
chercher une relation (il est probable
qu’il y en a une) avec le contexte général,
a rencontre des conventions qui reglent
les rapports critique-lecteur. Dévoyer;

— présenter une these contraire a celle que
je semble favoriser et, peut-étre, semer le
doute dans son esprit; la critique n’est
pas faite pour fournir des opinions et des
certitudes; le lecteur n’a qu’a choisir.

(Je dois avouer que je n’ai pas encore
trouvé que ce principe soit toujours pour
moi-méme applicable. Il T'est surtout pour
des auteurs qui ont, pour le meilleur et pour
le pire, un passé critique: Rabelais, Flaubert,
Gautier, Laforgue... — Et cependant un pre-
mier essai dans ce sens («Critique», novem-
bre 1968) se fondait sur un texte contempo-
rain —. Tandis que pour un auteur comme
Tzara, auquel je me suis consacré apres
Gautier, il m’a semblé que la description
devait étre la plus rassurante, la plus linéai-
re possible de facon a faciliter 'approche
d’un écrivain pour lequel I'intérét est mince
en 1972 et dépourvu de ce passé critique

80

dont jai parlé. Il se pourrait que je change
d’avis sur ce dernier point si dans l'avenir
jarrivais a mettre les résultats au niveau des
quelques principes que je me suis donnés.)

Que le lecteur d'un fexte critique puisse
intervenir dans ce texte comme intervient
I'interprete et méme l'auditeur d’une parti-
tion de musique aléatoire. Je m’explique: K.
Stock-hausen a laissé l'ordre d’exécution
des séquences de «Klavierstuck XI» a la dis-
crétion du pianiste, P. Boulez a ménagé des
déplacements possibles dans «Pli selon pli»,
et J. Cage, M. Feldmann, dans leurs compo-
sitions «mobiles», ont prévu que les audi-
teurs dirigeraient l'ordre et la durée des
séquences musicales; loin d’étre démission
et facilité, ces structures ouvertes se sont
révélées riches en nouveaux champs de pos-
sibilités pour la musique. Avec la méme
intention (dés-opilante), ouvrir la critique,
le plus clos des discours littéraires. Une cri-
tiqgue aléatoire dans laquelle le lecteur ne
serait plus le spectateur, 'auditeur passif,
mais le troisieme élément indispensable du
jeu triangulaire entre l'auteur, le critique et
le lecteur.



